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Joachim Wiemeyer

Editorial

enn in der politischen
Offentlichkeit {iiber

die Integration von Auslan-
dern debattiert wird, wird
héufig tibersehen, wie hoch
die Fluktuation unter der
ausldandischen Wohnbevol-
kerung ist. Zwischen 1991
bis 2015 sind rd. 14 Mill.
Auslander aus Deutschland
ausgereist. Viele Einwande-
rer wollen selbst zunichst
nur befristet nach Deutschland ein-
reisen, um bei besseren 6konomischen
und politischen Verhiltnissen in ihre
Heimat zurtickzukehren. 80-90% der
Italiener, Spanier, Griechen und Por-
tugiesen, die in den letzten 60 Jahren
zeitweise in Deutschland gearbeitet ha-
ben, leben wieder in ihrer Heimat. Ab-
héngig war dies vom Ende der Dik-
taturen (Griechenland, Spanien und
Portugal) und der Verbesserung der
okonomischen Situation im Kontext
des EU-Beitritts. Bei den beiden groB-
ten Migrantengruppen, aus der Tiir-
kei und dem ehemaligen Jugoslawien,
fand eine solche starke Riickwanderung
nicht statt, weil die Zugewanderten -
im Fall der Tiirkei - teilweise Minder-
heiten (Kurden, Alewiten) angehéren,
die bis in die Gegenwart unterdriickt
werden, oder die politische und 6ko-
nomische Situation in der Heimat (Ko-
sovo, Bosnien-Herzegowina) nach wie
vor instabil ist. Starker sahen hinge-
gen die deutschstimmigen Aussiedler
aus dem ehemaligen Ostblock ihre Zu-
kunft von Anfang an in Deutschland.
Ein wichtiger Aspekt der Integra-
tion ist also die Frage, welche Zeit-
dauer Migranten selbst ihrem Aufent-
halt in einem fremden Land beimes-
sen, und wo sie langftristig ihre Zukunft
sehen. Dies bestimmt ihre Bereitschaft
und ihr Engagement, sich auf die neue
Gesellschaft (z.B. beim Spracherwerb,
Kontakt mit Einheimischen) einzulas-
sen und in die Zugehorigkeit zur frem-

o

Integration oder

Ruickkehr?

den Gesellschaft zu investieren. Viele
der Gastarbeitergenerationen haben ein
Arbeitsleben lang davon getrdumt, spa-
testens als Rentner in die Heimat zu-
riickzukehren, und dafiir auch in der
Heimat Wohneigentum gebildet. Nicht
realisiert wurden diese Erwartungen
auch deshalb, weil sich ihre Kinder und
Enkel in Deutschland etabliert hatten
und die medizinische Versorgung, die
mit zunehmendem Alter immer wichti-
ger wird, in Deutschland besser ist. So
ist ein zunéchst ungewollter und un-
geplanter Daueraufenthalt entstanden.

In der Gegenwart stellt sich diese
Integrationsproblematik angesichts der
jungsten Fliichtlingsbewegung erneut.
Viele Fliichtlinge wollen schnell als un-
gelernte Arbeitskrifte arbeiten, sind
aber nur schwer zu einer mehrjihri-
gen Berufsausbildung zu bewegen, die
ihnen erst eine erfolgreiche und dau-
erhafte Integration in die deutsche Ar-
beitswelt und die Gesellschaft, verbun-
den mit hinreichenden Einkommens-
erwartungen, ermoglicht.

Mit Migration und den weite-
ren Ursachen der zunehmenden ge-
sellschaftlichen Pluralisierung ist ei-
ne Vielzahl von Probleme verbunden,
die in den Beitragen dieses Heftes the-
matisiert werden. Christof Mandry geht
der grundsitzlichen Frage nach, was
eine Gesellschaft zusammenhélt und
wie Integration gelingen kann, wenn
die Gegensdtze groBer werden, sei es
in sozialer, politischer, kultureller oder
religiser Hinsicht. Mit der Zuwande-
rung muslimischer Migranten wird die
Frage nach dem Verhéltnis von Islam
und Pluralismus aufgeworfen. Hans-
jorg Schmid zeigt auf, wie muslimi-

sche Gelehrte versuchen, ihren Wahr-
heitsanspruch mit den Erfordernissen
des modernen Pluralismus in Einklang
zu bringen. Die deutsche Debatte fin-
det ihre Parallelen in anderen européi-
schen Landern. Christoph Baumgartner
erldutert die Situation in den Nieder-
landen, wo sich eine vorgeblich tole-
rante und multikulturelle Gesellschaft
zunehmend intolerant gegeniiber mus-
limischen Zuwandern zeigt. In den Nie-
derlanden bildet sich eine liberale und
sidkulare Leitkultur heraus, {iber deren
Legitimitdt und Inhalt in Deutschland
noch debattiert wird. In diese Debatte
flihrt Andreas Fisch ein.

Nach der deutschen offentlichen
Diskussion zu urteilen, scheint in der
europdischen Flichtlingsdebatte ein
zentraler Gegensatz zwischen Deutsch-
land und Ungarn zu bestehen. Die ge-
sellschaftlichen Hintergriinde der un-
garischen Politik werden von dem
protestantischen Sozialethiker Sdndor
Fazakas erldutert. Im Interview pla-
diert die Islamwissenschaftlerin und
muslimischen Religionslehrerin Lamy-
ar Kaddor einerseits fiir mehr Mut zur
gesellschaftlichen Heterogenitdt und
fordert andererseits ein klar formu-
liertes Zukunfts-Leitbild fiir eine deut-
sche Einwanderungsgesellschaft. Das
Gesprach mit ihr rundet das hochaktu-
elle Schwerpunktthema der November-
ausgabe ab.
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Schwerpunktthema

Wie viel Pluralismus vertragt
die Gesellschaft?

Es geht nicht nur um die Vielfalt der

Religionen und Kulturen

Christof Mandry

Was hilt eine Gesellschaft zusammen, wenn die Gegensatze in ihr anwachsen? Gesellschaftlicher Pluralismus ist ein umstrittener
Sachverhalt. Die einen erkennen in zunehmender Vielfalt das Schrumpfen bisheriger Gemeinsamkeiten und fiirchten soziale Kon-
flikte bis hin zum Auseinanderbrechen des Staates. Die anderen deuten den Pluralismus als Konsequenz aus der Modernisierung
und Individualisierung einer Gesellschaft, die sowohl den Alt- wie auch den Neubiirgern mehr Chancen auf ein selbstbestimm-
tes Lebensprojekt einrdumt. Nicht leicht zu beantworten ist die Frage, wie viele Unterschiedlichkeiten eine Gesellschaft aushalt,
ohne ernsthaften Schaden zu nehmen. Das Nachdenken dariiber macht es erforderlich, sowohl die Art der Unterschiede zu be-
riicksichtigen als auch die politische Kultur, in der sie Aufmerksamkeit finden.

B ber gesellschaftlichen Pluralismus
wird heute hauptsédchlich im Zu-
sammenhang mit Einwanderung nach
Europa gestritten. Zuwanderer aus
fremden Kulturen und mit fremden Re-
ligionen erhohen zweifellos die Band-
breite an gesellschaftlich vorhandenen
Unterschiedlichkeiten und stellen die
Politik wie auch die Zivilgesellschaft
vor Integrationsherausforderungen, die
nicht identisch mit jenen sind, die sich
einfach aus der fortschreitenden gesell-
schaftlichen Differenzierung ergeben.
Nachdem der programmatische ,Mul-
tikulturalismus” nahezu einhellig ver-
abschiedet wurde - auch von vielen
seiner vormaligen Vertreter -, breitet
sich die Einsicht aus, dass die mittel-
europaischen Gesellschaften, die sich
jahrzehntelang einer konsistenten Ein-
wanderungspolitik verweigert haben,
umdenken miissen. Die sozialen und
o6konomischen Herausforderungen in
Europa sind enorm, und der kulturelle,
religiose und moralische Pluralismus
macht ihre konstruktive Bearbeitung

nicht einfacher. Fiir manche liegt daher
die Konsequenz auf der Hand: Plurali-
tatsreduktion durch Rickkehr zu den
herkommlichen Werten und Normen
einer Nation ist das Gebot der Stunde.
Diese Sichtweise ist jedoch zu eng. Sie
hat nicht nur ein mechanisches Bild
von Gesellschaft als statische Stabili-
tatsordnung vor Augen, deren Tragfa-
higkeit auf mehrheitlicher Homogeni-
tit beruht. Ahnlich der Schneeverwe-
hung, die viele Flocken tragt, bis sie
schlieBlich zu schwer ist und als Lawine
ins Tal donnert, miisse die so gedachte
Stabilitdt unter ,Pluralitatsbelastung”
irgendwann zusammenbrechen. Damit
wird jedoch die Entwicklungsdynamik
einer Gesellschaft unterschitzt.

Auch die aktuelle Konzentration auf
Migration als Ursache von Pluralitit
greift zu kurz. Ein Blick auf die Pro-
blemlagen etlicher Staaten in Europa
macht dies deutlich. Eine ganze Reihe
unter ihnen kdmpft - teilweise schon
seit langem - um ihre gesellschaftlich-
staatliche Einheit. Dies gilt etwa
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e fiir GroBbritannien, mit dem lange
schwelenden Biirgerkrieg in Nord-
irland und den Unabhéngigkeits-
wiinschen Schottlands,

e fiir Spanien mit der drohenden Se-
zession Kataloniens (und einer im-
mer wieder kritischen Lage im Bas-
kenland),

e fiir Belgien mit dem Auseinander-
driften von Flamen und Wallonen,
und

e fiir Italien, wo sich Norden und Sii-
den immer weniger zu sagen haben.

In allen diesen Konfliktlagen steht oder
stand tatsdchlich die Einheit von Staat
und Gesellschaft auf dem Spiel, und
tiberall sind vielfaltige Ursachen wirk-
sam, unter denen Geschichte, National-
bewusstsein und teilweise auch konfes-
sionelle Unterschiede eine bedeutende
Rolle spielen. Migration wirkt in diese
Konflikte gar nicht oder nur marginal
hinein. Schon dieser erste Uberblick
spricht also dagegen, Pluralitat und Mi-
gration zu eng aneinander zu riicken.



Schwerpunktthema

Was ist eigentlich mit Pluralismus gemeint und

inwiefern ist er problematisch?

Die eingangs erwdhnten gegensitz-
lichen Bewertungen von Pluralismus
machen darauf aufmerksam, dass ge-
sellschaftlich vorhandene Unterschiede
nicht eindeutig gut oder schlecht sind.
Zunichst einmal ist es der Normalfall
jeder modernen Gesellschaft, dass in
ihr erhebliche Unterschiede vorhanden
sind - die Bandbreite etwa in finanzi-
ellen, sozialen und lebensstilbezogenen
Hinsichten ist oft erheblich. Dariiber
hinaus ist mit Pluralismus vor allem
die Vielfalt an religiosen und nicht-
religiosen Weltanschauungen, Lebens-
formen und politischen, dsthetischen
und moralischen Einstellungen ge-
meint. Gegeniiber fritheren Epochen
ist deren Bandbreite heute entweder
grofBer geworden, oder sie wird gegen-
wirtig zumindest als erheblicher wahr-
genommen. Die faktische Pluralitdt der
Lebensstile und Lebensformen, der Ein-
stellungen und Uberzeugungen erhilt
namlich darin ihr eigentlich politisches
Gewicht, dass ihnen Relevanz, Stabi-
lisierungs- oder Gefdhrdungspotenzial
flir den gesellschaftlichen Zusammen-
halt zugeschrieben wird. Ob die sozia-
len und 6konomischen Unterschiede in
einer Gesellschaft etwa als ,normal®
oder als ,skandalds* bewertet werden,
héngt nicht allein von ihrem Ausmaf
ab, sondern auch davon, inwieweit
sie (noch) mit einem breit geteilten
gesellschaftlichen Selbstbild verein-

bar sind. So wird etwa das akzeptab-
le Auseinanderklaffen zwischen Arm
und Reich in Europa wesentlich enger
gezogen als in den USA oder in vie-
len asiatischen Lindern. Es sind nicht
die empirisch beschreibbaren Sachla-
gen allein, sondern ihre Bewertung,
von denen ihre gesellschaftliche Be-
deutsamkeit abhdngt. Waren es in der
Vergangenheit eher politisch-ideolo-
gische Unterschiede, denen die Auf-
merksamkeit galt, sind dies heute vor
allem religiose und kulturelle. Damit
ist ein weiterer Aspekt erkennbar, der
den Pluralismus charakterisiert — iber
das Vorhandensein von Unterschieden
und ihre Wahrnehmung als bedeutsam
hinaus: Von Pluralismus sprechen wir
besonders dort, wo er sich auf die nor-
mativen und evaluativen Grundlagen
bezieht, auf denen die vorhandene so-
ziale Diversitit bewertet wird. Der Plu-
ralismus der Uberzeugungen und Welt-
anschauungen stellt deshalb eine He-
rausforderung dar, weil die MaBstédbe
unterschiedlich sind, nach denen die
Bewertung von Differenzen vorge-
nommen wird. Pluralismus ist daher
notweniger Weise umstritten, denn in
der Uneinigkeit der Bewertungsgrund-
lagen besteht gerade sein Kern; die Her-
ausforderung besteht darin, eine ver-
bindliche und verantwortliche Weise
zu finden, wie mit dem Wertepluralis-
mus umzugehen ist.

Pluralismus ist nicht nur ein Problem, sondern wird auch bejaht

Dass mit Pluralismus Probleme verbun-
den sind, sollte nicht tibersehen lassen,
dass die meisten Menschen in unserer
Gesellschaft den Pluralismus grund-
sdtzlich bejahen und als Wert aner-
kennen (vgl. Mandry 2012). Denn Plu-
ralismus ist die Konsequenz aus einer
Gesellschaft, die die Freiheit des Ein-
zelnen und seine Wiinsche nach Selbst-
verwirklichung achtet und ihnen ei-

nen grundrechtlich abgesicherten
Raum verschafft. Das Entfallen ge-
sellschaftlichen Konformititsdrucks
und die nachlassende Bindungswir-
kung von traditionellen Autoritdten
ermoglicht es den einzelnen, ihren ei-
genen Lebensentwurf und ihre person-
lichen Vorstellungen vom Lebensgelin-
gen zu verfolgen.

':\\

e Zwar ist diese ,Multioptionali-
tat* individuell mit der Erfordernis
verbunden, die geringer geworde-
ne Aufenorientierung durch eige-
ne, moglichst authentische Selbst-
orientierung zustande zu bringen
(vgl. Lesch 2013, 83).

e Doch gerade weil sie diese Freiheits-
optionen erst eréffnet, wird sie als
gesellschaftliches Ideal geschétzt.

Freilich ist Pluralismus als Lebens-
form einer modernen Gesellschaft we-
der grenzenlos noch beliebig, vielmehr
baut sie auf gehaltvollen Voraussetzun-
gen auf. Diese Voraussetzungen bezie-
hen sich auf drei Ebenen.

e Erstens wird der Staat entmorali-
siert. Der Zweck des Staates kann
es nicht mehr sein, eine bestimm-
te Moral durchzusetzen oder einer
bestimmten Religion Vorrechte zu
verschaffen, weil sie ,wahr"* sind.
Der Staatszweck beschrinkt sich
vielmehr auf eine Ordnungsfunk-
tion, die der individuellen Freiheit
verpflichtet ist.

e Zweitens miissen die Gesellschafts-
mitglieder erhebliche kognitive und
emotionale Leistungen erbringen,
um die Chancen des Pluralismus
zu nutzen, aber auch seine Zumu-
tungen ertragen zu konnen. Dazu
gehoren z.B. die Anerkennung der
Unterscheidung zwischen 6ffentli-
cher und privater Sphire, die kog-
nitive Einklammerung des Uber-
legenheitsanspruchs der eigenen
Uberzeugungen sowie die emotio-
nale Bereitschaft zur Toleranz von
Lebensstilen, die man nicht teilt.

e Die dritte Voraussetzung betrifft die
politische Kultur und damit die Art
und Weise, wie die Menschen ihre
LBiirgerrolle“ wahrnehmen, also wie
sie als demokratische Subjekte im
offentlichen Raum agieren. Um mit
den Bewertungskonflikten, die un-
ter pluralistischen Bedingungen die
Diskussion der Interessenkonflikte
bedingt, konstruktiv umzugehen,
ist es erforderlich, im 6ffentlichen
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Diskurs Toleranz, Anerkennung der
Anderen und die Bereitschaft zu
zeigen, sowohl sich selbst als auch
den anderen die jeweils alternati-
ven Sichtweisen und Einschitzun-
gen zuzumuten. Das schlieft — mit

Umstrittener Pluralismus

Habermas (2005) - die Bereitschaft
ein, an der ,Ubersetzung® des je-
weils fremden Sprachspiels aktiv
mitzuwirken und nicht auf einer
(jeweils eigenen) ,Vernunftspra-
che* hegemonial zu beharren.

Blick zurtick auf die Multikulturalismus-Debatte

Angesichts der Befiirchtungen, der
gesellschaftliche Zusammenhalt wer-
de durch die Vielzahl fremder Kultu-
ren an seine Belastbarkeitsgrenzen ge-
bracht, ist es erhellend, sich nochmals
die Anliegen vor Augen zu fiihren, die
in der Multikulturalismus-Debatte er-
ortert wurden. Denn Sorgen bereitet
nicht nur die groBe Bandbreite indi-
vidueller Uberzeugungen und Lebens-
stile, sondern es sind vor allem frem-
de Kulturen, die unter dem Verdacht
der Unvereinbarkeit mit einer liberal-
modernen Gesellschaft stehen, und die
sich, so die Befiirchtung, durch Zu-
wanderung als anti-liberales Element
in europiische Gesellschaften ausbrei-
ten. Im Sinne eines ,,aufgeklarten Mul-
tikulturalismus*” gilt es hier, weder die
unbestreitbaren Herausforderungen zu
negieren und in eine naive Kulturro-
mantik zu verfallen, noch einen unaus-
weichlichen ,Konflikt der Kulturen* zu
prophezeien. Denn zum einen sind die
deutsche wie auch die anderen west-
europdischen Gesellschaften faktisch
langst ,multikulturell. Zum anderen
sind diese ,Kulturen® erheblich plura-
ler, als es die vereinheitlichende Rede
von ,den Kulturen® suggeriert.

Die wichtigsten Theoretiker des
Multikulturalismus, die kanadischen
Philosophen Charles Taylor und Will
Kymlicka, hatten traditionelle Minder-
heiten wie Ureinwohner und die fran-
kophonen Gebiete Kanadas im Blick,
als sie fiir deren Eigenwert und so et-
was wie einen kulturellen ,Bestands-
schutz” (vor allem durch Sprachpolitik)
eintraten. Taylor (2009) vertrat diesen
Multikulturalismus - ein Nebenher von
Kulturen in einer Gesellschaft - mit

dem Argument, authentische indivi-

duelle Identitét sei auf die Verwurze-

lung in konkreten kulturellen Uberlie-
ferungen angewiesen und gewinne erst
in Bezug zu diesen ihre je individuelle

Gestalt. Damit iibte er Kritik am mo-

ralischen Universalismus, der immer

nur allgemeine Lebensformen vorge-
ben, aber niemals authentisch-eigene

Identitdt vermitteln konne. Gewach-

sene kulturelle Identitdten - wie eben

die ,Kultur* Quebecs - miissten ge-
gen die nivellierende Massenkultur ge-
schiitzt werden diirfen, um als Bezugs-
punkt fiir individuelle Identitdten (und
damit fiir konkrete Freiheitsgestalten)
zur Verfligung zu stehen. ,Kulturen®
sind nidmlich keine puren Deutungs-
iiberlieferungen, sondern in den spe-
zifischen Lebensformen von Gemein-
schaften prisent, die durch Sprache,
Uberlieferungen und Praktiken geprigt
sind. Wihrend es bei Taylor letztlich
unklar bleibt, wie die Grenzen zwischen
individuellen Selbstbestimmungsrech-
ten und der kulturellen Bestandssiche-
rung genau zu ziehen sind, ist Kymlicka

(1999) eindeutiger und versteht ,Kul-

turen” von vornherein nicht als Eigen-

wert, sondern allein als Bezugsreservoir
fiir die individuelle Freiheitsgestaltung.

Aus diesem Verstindnis ist auch eine

Kriteriologie fiir kulturelle Uberliefe-

rungen zu gewinnen:

e Sie sind nur soweit gut, wie sie tat-
sdchlich Optionen fiir eine freiheitli-
che Lebensgestaltung bereitstellen.

e Sie miissen jedoch kritisiert und
eventuell politisch-rechtlich regle-
mentiert werden, wo kulturelle Ge-
meinschaften etwa durch Zemen-
tierung von Machtverhéltnissen die
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individuellen Freiheitsraume ihrer
Mitglieder eher beschneiden, anstatt
ihnen sinnvolle Lebensformen vor
Augen zu fiihren.

Zu den wichtigen Einsichten der Mul-
tikulturalismus-Debatte gehort der
Hinweis, dass nicht ,Kulturen* gesell-
schaftlich prisent sind, sondern Men-
schen, die ihre Lebensgestaltung an
kulturellen Uberlieferungen entlang
vornehmen wollen. Somit sind auch
nicht die Kulturen selbst Triger von
Schutzverpflichtungen, sondern die
Menschen, deren Selbstbestimmung,
personliche Identitdt und psychisch-
soziale Integritdat Achtung und Schutz
verlangen diirfen. Gegeniiber einem
naiven Multikulturalismus, der ,Kul-
turen® als klar konturierte Uberliefe-
rungskomplexe romantisiert, deren
Anhidnger gewissermaBen schicksals-
haft mit diesen Uberlieferungen ver-
bunden sind, ist die innere Pluralitit,
die Unschérfe der inhaltlichen Bestim-
mung und die Bezogenheit auf andere
~Kulturen“ zu unterstreichen. Kulturel-
le Uberlieferungen sind stets plural und
innerlich heterogen. AuBerdem - das
ist vielleicht noch wichtiger - tragen
sie nicht nur zur Pluralisierung einer
Gesellschaft bei, in die sie durch Zu-
wanderer hineingetragen werden, son-
dern erfahren in der Regel selbst ei-
nen Pluralisierungsschub, sobald die
nédchste Generation Identititen aus-
prigt, die sowohl an den Uberliefe-
rungen ihrer Elterngeneration als auch
an den Einfliissen aus der umgebenden
europdischen Gesellschaft teilhat. Vo-
raussetzung dafiir ist allerdings, dass
die Mehrheitsgesellschaft eine Integ-
rationspolitik unterstiitzt, die es Zu-
wanderern ermoglicht und erleichtert,
Zugehorigkeitsweisen auszubilden, die
sowohl Identitdtsbindungen an die kul-
turellen Besonderheiten ihrer familid-
ren Herkunft als auch zur Mehrheits-
kultur ihres eigenen Lebenskontextes
umfasst.
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Recht auf Selbstbestimmung in der pluralistischen Gesellschaft

Wie Heiner Bielefeldt hervorhebt, ent-
faltet jede moderne Gesellschaft, die
sich normativ an den Menschenrechten
orientiert, prinzipiell eine emanzipato-
rische Dynamik gegeniiber jeglichen
tradierten Autorititen, Weltanschau-
ungen und Religionen und wird daher
stets eine religios, kulturell und welt-
anschaulich pluralistische Gesellschaft
sein (vgl. Bielefeldt 2007, 64). Geht man
nicht vom Eigenwert der Kulturen aus,
sondern von den Selbstbestimmungs-
rechten der Individuen, konnen sowohl
die Freiheitsrechte auf kulturelle Diver-
sitdt als auch die Freiheit, sich von kul-
turellen Uberlieferungen zu 16sen, nor-
mativ gewiirdigt werden. Zum Kernbe-
stand des Rechts auf Selbstbestimmung
gehoren die Religions-, Gewissens- und
Meinungsfreiheit sowie die freie Entfal-
tung der Personlichkeit. Gerade fiir den
Zusammenbhalt einer faktisch pluralen
Gesellschaft ist es wesentlich, dass die
Mitglieder der Gesellschaft ihre religis
oder kulturell geprigten Lebensfor-
men nach eigener Uberzeugung wih-
len und entfalten kénnen, sofern sie
dabei die Freiheiten der jeweils ande-
ren respektieren. Weil der Trager die-
ses grundrechtlich geschiitzten Frei-
heits- und Entfaltungsraums nicht die
jeweils spezifische ,Kultur® oder die
+Religion“ ist, sondern die einzelnen
Menschen, gelangt der Schutz der Kul-
turen bzw. Religionen, wie Bielefeldt es
ausdriickt, auch nur ,indirekt” in den
normativen Fokus, nidmlich insoweit
sie Gegenstand des Lebensvollzugs von
Menschen sind, die darin ihre indivi-
duelle Lebensform ausgestalten (Bie-
lefeldt 2007).

Freilich ist der Schutz von Freiheits-
rechten, die sich sowohl gegeniiber als
auch innerhalb kultureller und religio-
ser Gemeinschaften verwirklichen kén-
nen miissen, zwar eine ganz wesentli-
che, aber noch keine hinreichende Be-
dingung, dass eine pluralistische
Gesellschaft ,funktioniert”. Bendtigt
wird nicht nur die rechtlich-politische
Absicherung von Grundfreiheiten, die

ein eigenes - kulturell noch so fremd
anmutendes - Leben grundsatzlich er-
lauben, sondern auch eine 6ffentlich-
politische Kultur, die eine solche Le-
bensfithrung auch konkret anerkennt.
Wer zwar nicht daran gehindert wird,
ein Leben nach seinen kulturellen oder
religiosen Vorstellungen zu leben, so-
fern sie andere nicht wesentlich in ih-
rer Selbstbestimmungsfreiheit beein-
trichtigen, aber von seiner Umgebung
ob dieser Lebensfithrung nur Ableh-
nung und Verachtung erfihrt, kann
sich niemals als geschitztes Mitglied
der Gesellschaft fiithlen. Solche Miss-

'.:\\ Unterschiedliche
Lebensformen miissen
nicht nur rechtlich
geschiitzt, sondern auch
gesellschaftlich anerkannt
sein

achtungserfahrungen werden zum
Riickzug in Subkulturen und zur Ab-
lehnung der freiheitlichen - und zu-
gleich der pluralistischen - Gesellschaft
fihren. Dies ist problematisch, weil
eine pluralistische Gesellschaft darauf
angewiesen ist, dass ihre Mitglieder
sich gewissermaBen intrinsisch moti-
viert positiv zu ihr verhalten und den
Wert einer pluralistischen - im Unter-
schied zur kulturell oder religiés ho-
mogenen, aber freiheitseinschréanken-
den - Gesellschaft bejahen koénnen.
Ohne die entsprechenden Erfahrungen,
mit der eigenen Lebensform mindes-
tens grundséitzlich als gleichwertiges
Gesellschaftsmitglied anerkannt zu
sein, wird sich dies nicht einstellen
konnen.

Nun ist andererseits nicht zu erwar-
ten, dass in einer pluralen Gesellschaft
Kritik an fremden Kulturen oder Reli-
gionen (oder an Religionen generell)
ausbleibt. Konflikt und Streit sind nicht
zu vermeiden, und es kann auch keine
Uberzeugung verlangen, von AuBerun-
gen der Kritik, der Ablehnung und auch
des Spotts verschont zu bleiben. Fiir die

politische Kultur in der pluralen Ge-
sellschaft ist dennoch nicht unwichtig,
in welchem Rahmen eine solche Kri-
tik im groBen und ganzen verbleibt: Es
muss die grundsitzliche Anerkennung
der Person des anderen und seiner Le-
bensstilwahl erkennbar bleiben, auch
wenn die konkreten Uberzeugungen,
die ihm wichtig sind, der Kritik unter-
zogen werden. Ein 6ffentliches, medial
verbreitetes Klima der Hetze, der Ver-
unglimpfung und der Ablehnung un-
terminiert dauerhaft die Grundlagen
einer pluralistischen Gesellschaft, die
janicht zuletzt darin bestehen, dass ih-
re Mitglieder die Bereitschaft auspra-
gen, sich die oben genannten kogniti-
ven wie emotionalen Einstellungen zu
eigen zu machen. Eine wichtige Auf-
gabe der Zivilgesellschaft besteht da-
her darin, Rdume, Routinen und nicht
zuletzt Akteure hervorzubringen, die
solche zwar moglicherweise sachlich
harten, aber von grundsétzlicher Wert-
schitzungsoffenheit getragenen Aus-
einandersetzungen zu fiihren erlauben.
Solche Foren stellen etwa die kirchli-
chen Akademien, Bildungswerke oder
interreligiosen Gesprachskreise dar,
die - anders als der weltanschaulich
neutrale Staat - selbststéndig den in-
terreligiosen Diskurs fiihren konnen.
Die universitiare Theologie und das An-
liegen, muslimische Theologie an den
Universititen zu etablieren, haben in
diesem Zusammenhang besondere Be-
deutung, weil sie zur Pluralitdtskompa-
tibilitdt insofern beitragen, als sie Orte
fiir die 6ffentliche Auseinandersetzung
iiber religiose Fragestellungen darstel-
len und zudem die dafiir notwendigen
Kompetenzen an die ndchste Genera-
tion vermitteln.

AMOSINTERNATIONAL 10. Jg. (2016) Heft 4



Umstrittener Pluralismus

Integration in der pluralistischen Gesellschaft

Der Zusammenhalt der pluralistischen
Gesellschaft stellt nicht nur bestimmte
Anforderungen an den einzelnen, an
die rechtlich-politischen Institutionen
sowie an die politische Kultur. Vor al-
lem im Zusammenhang mit Migration
muss auch die Integration als eine po-
litische Aufgabe genannt werden. Zwar
ist es notorisch umstritten, wie genau
JIntegration® zu konzipieren ist und
wann die Integration in eine plurale
Gesellschaft erfolgreich ist. Dies muss
zu einem gewissen MaB auch offenblei-
ben, weil es unter den Bedingungen des
Pluralismus ja nicht um Totalassimila-
tion und vollstandige Identifikation mit
der Aufnahmegesellschaft gehen kann.
Dennoch besteht weitgehende Einigkeit
dariiber, dass nichts besser integriert
als Bildung und Arbeit. Bildung ist
nicht nur deshalb essentiell, weil sie die
Chancen auf dem Arbeitsmarkt und da-
mit zu einem selbststindigen und
selbstbestimmten Leben erhoht, son-

'.:3\ Die Integration von
Migranten liegt im
Eigeninteresse der
Gesellschaft und dient
dem Gemeinwohl

dern vor allem weil das Erlernen der
Landessprache erst die Teilhabe an
Kommunikation und damit die Partizi-
pation am gesellschaftlichen Leben er-
laubt. Eine verantwortliche Integrati-
onspolitik wird daher vom Recht auf
Partizipation an den gesellschaftlichen
Vollziigen her die Systemintegration
der Migranten zu fordern versuchen.
Aus Sicht der christlichen Sozialethik
liegt dies nicht nur im langfristigen Ei-
geninteresse der Gesellschaft und kann
als Gemeinwohlférderung betrachtet
werden, sondern es ist auch aus den
Personrechten auf Partizipation am ge-
sellschaftlichen Leben zu begriinden
(Heimbach-Steins 2016).

Dennoch geniigt die Systemintegra-
tion in gesellschaftliche Teilbereiche
nicht als Voraussetzung fiir die Inte-

gration. Einhergehen muss die Identi-
fikation mit der Gesellschaft und das
Interesse an ihrem gerechten Gedei-
hen. Wie die jlingst vieldiskutierten
Beispiele von Rockergruppen, ,Reichs-
biirgern” und politischen Extremisten
illustrieren, ist es sehr wohl moglich,
zwar ins Wirtschaftsleben und in wei-
tere Teilbereiche integriert zu sein, die
Gesellschaft insgesamt jedoch abzu-
lehnen. Rechtlich gesicherte Freihei-
ten und die Systemintegration erleich-
tern zwar die Identifikation mit der Ge-
sellschaft, aber sind nicht notwendig
mit einander verbunden. Dies ist des-
halb kein unwesentlicher Aspekt von
Integration, weil die ,private” Sphére
der eigenorientierten Interessenverfol-
gung erst durch die Auspriagung von
so etwas wie ,Gemeinsinn® verlassen
und durch die Perspektive auf das Wohl
der Gesellschaft insgesamt transzen-
diert wird. Die notwendige und keines-
wegs triviale menschenrechtliche Ab-
sicherung von Freiheitsraumen sichert
in der pluralistischen Gesellschaft den
privaten Freiheitsgebrauch durch In-
dividuen zu ihrer je eigenen Lebens-
fihrung; doch erst die Identifikation
seitens dieser Individuen mit einem
konkreten Gesellschaftsganzen macht
aus ihnen Subjekte eines Gemeinwe-
sens, denen es moglich ist, ihr Han-
deln am Gemeinwohl auszurichten.
Eine solche Identifikation kann zwar
befordert werden, etwa durch verliss-
liche Anerkennungserfahrungen sowie
durch eine faire und realistische Aus-
sicht auf Einbiirgerung. Sie kann je-
doch nicht erzwungen, durchaus aber

zur Voraussetzung fiir die Einbiirge-
rung gemacht werden.

In der pluralistischen Gesellschaft
ist damit zu rechnen, dass Menschen
sich mehreren Zugehorigkeiten ver-
pflichtet fithlen - etwa als Deutsche,
Européer, Katholiken, Berliner, ... Un-
ter Globalisierungsbedingungen sind
diese Zugehorigkeiten fiir viele Men-
schen noch vielféltiger geworden. Dank
moderner Verkehrsmoglichkeiten und
Kommunikationstechnologien ist es
nicht nur fiir Migranten leichter, die-
se Bindungen zu pflegen und aufrecht
zu erhalten - es ist gleichzeitig auch
wichtiger geworden, weil vielfiltige
Zugehorigkeiten es dem einzelnen er-
leichtern, die Anforderungen zu bewal-
tigen, die sich aus der Globalisierung
fiir ihn ergeben (k6nnen). Multiple Zu-
gehorigkeiten sind auch kein grund-
sétzliches Hindernis fiir das Funktio-
nieren und den Zusammenhalt einer
pluralistischen Gesellschaft. Allerdings
erhdlt auch staatliche Identitédtspoli-
tik durch die Kommunikationsmedi-
en und durch die globale Verbreitung
von Emigranten ganz andere Moglich-
keiten und eine ganz andere Reich-
weite. Integration findet unter diesen
Umsténden nicht mehr nur als Arran-
gieren zwischen den Migranten und
ihrem neuen Lebensmittelpunkt statt,
sondern muss unter Umstédnden auch
die Zugehorigkeitspolitik des Heimat-
staates als Faktor berticksichtigen, der
Integration beeinflusst. Am Beispiel der
tiirkischen Kulturpolitik, die ,,Ausland-
stiirken“ vor der ,,Assimilation” in die
Kultur ihres Lebenskontextes warnt, ist
zu erkennen, wie kompliziert pluralis-
musadéquate Integration werden kann.

Keine Fixierung auf die Pluralitdt von Kulturen und Religionen

Die gegenwartige Aufmerksamkeit fiir
den Zustrom vieler Fliichtlinge und
Migranten nach Europa sollte nicht
iibersehen lassen, dass die Akzeptanz
des freiheitlich-pluralistischen Gesell-
schaftsmodells bereits unabhingig
von diesen aktuellen Vorgéingen unter
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Druck geraten ist. Dies zeigt sich etwa
am Erstarken rechtspopulistischer Par-
teien und an der weitverbreiteten Ab-
lehnung der Europédischen Union und
ihrer Prinzipien des Freihandels und der
Freiziigigkeit. Die Ursachen sind zwar
in den europdischen Lindern im Einzel-
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nen recht unterschiedlich. Der - keines-
wegs einhellige - Ruf in den ostmittel-
europdischen Staaten nach ,geschlos-
senen Gesellschaften® ist wesentlich auf
die spezifischen 6konomisch-sozialen
Probleme dieser Transformationsge-
sellschaften zurtickzufiihren. Dartiber
hinaus ist er Reaktion auf die als west-
liches , Diktat“ verstandenen Plidne, ih-
nen verbindliche Aufnahmequoten zur
Entlastung der siid- und westeuropéi-
schen Staaten von Zuwanderern auf-
zuerlegen (vgl. die Diskussion zwischen
Fehr 2016 und Wagnerova 2016).
Auch in Deutschland und in ande-
ren westeuropdischen Gesellschaften
sind Vorstellungen im Aufwind, denen
ein homogenes, anti-pluralistisches
Gesellschaftsideal zugrunde liegt. An
Zuwanderung und an der multikul-
turellen Gesellschaft artikuliert sich
hier eine Kritik, deren eigentliche Ur-
sachen jedoch nicht im Pluralismus
liegen, sondern in sozialen und &ko-
nomischen Verdnderungen und einem
wahrgenommenen Gerechtigkeitsdefi-
zit. Zwar ist die 6konomische Situa-
tion in Deutschland im Vergleich zu
den westlichen Nachbarstaaten sehr
gut, doch der Abbau der sozialstaat-
lichen Absicherung, wie er mit ,Hartz
IV in Verbindung gebracht wird,
hat die ,btirgerliche Mitte* in ihrem

Selbstverstindnis erschiittert (vgl. Bu-

de 2015).

e Latente Abstiegsidngste,

e die Wahrnehmung sozialer Un-
gleichheit, die sich nicht mehr mit
individueller ,Leistung® in Einklang
bringen ldsst, und

e die Abhingigkeit der europiischen
Politik von kaum durchschaubaren
finanzpolitischen Zusammenhéngen

nédhren den Wunsch nach verlidsslichen
sozialen Verhiltnissen und einer Poli-
tik, die sich wieder ,,um uns* kiimmert.
Die ungeregelte Einreise so zahlreicher
Fliichtlinge im zweiten Halbjahr 2015
erscheint dann, tiber die Bedeutung des
Vorgangs an sich hinaus, als Souvera-
nitiatskrise des deutschen Staates, der
weder {iber seine Grenzen noch iiber
sein Staatsvolk, noch iiber seine Ge-
setze tatsdchliche Hoheit ausiibt. Die
mit der Refokussierung auf den natio-
nalstaatlichen Rahmen von Politik ver-
bundene Souverénititsthematik wirft
mindestens zwei Fragen auf, die po-
litisch-ethisch fiir die Bewdhrung der
pluralistischen Gesellschaft ernst ge-
nommen werden miissen:

e Werist eigentlich das Volk, wenn es
nicht mehr abstammungs-ethnisch
verstanden werden kann und der
faktische Multikulturalismus be-
riicksichtigt werden muss?
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Ein gottgewollter Wettstreit
In guten Werken

Sozialethische Reflexionen zu Islam und Pluralismus

Hansjorg Schmid

luralismus ist ein komplexes und

spannungsreiches Phdnomen. So
bildet der demokratische Staat eine Ein-
heit, die grundsétzlich Pluralismus als
Grundlage hat, aber auch eines gewis-
sen MaBes an Konsens bedarf. Einer-
seits gibt es einen empirisch-methodi-
schen Pluralismus, der einen deskrip-
tiven Charakter aufweist, andererseits
einen normativen Pluralismus, der wer-
tend ist (Vogt 2016, 617 f.). Der fakti-
sche Pluralismus wird heutzutage viel-
fach pragmatisch akzeptiert, ohne dass
normative Implikationen genauer re-
flektiert werden (Bochinger 1999, 299).
Im Folgenden sollen beide Dimensionen
in den Blick genommen werden: An die
Religionen richtet sich die Frage, wie sie
sich ausgehend von ihren Traditionen
zum Pluralismus verhalten und welche
Position sie auf diese Weise einnehmen
und nicht nur in Anpassung an etwas,
was gesellschaftlich wiinschenswert ist
(Bernhardt 1996, 477). Es geht somit
nicht um einen resignativen Pluralis-
mus, sondern um einen Pluralismus, der
bestimmten Uberzeugungen entspringt.

o

Pluralismus gehdrt zu den konstitutiven Merkmalen der modernen Zivilgesellschaft.
Fiir die religiosen Akteure ist das mit hohen Anforderungen verbunden. Es geht da-
bei zundchst um grundsétzliche Fragen im Verhéltnis von Religionen und Gesell-
schaft, die nicht allein den Islam betreffen. Der Blick auf muslimische Lebenswelten,
Aktivitaten und Diskurse zeigt, in welcher Weise Muslime in Europa versuchen, ih-
ren eigenen Wahrheitsanspruch mit diesem Pluralismus in ein konstruktives Verhalt-
nis zu setzen. Hilfreich sind dabei eigene Potentiale einer pluralistischen Religion, an
die die islamische Theologie, die derzeit in Europa entwickelt wird, ankniipfen kann.
Die untersuchten muslimischen Autoren sind zurlickhaltend gegeniiber einem religi-
onstheologischen Pluralismus, aber relativ offen fiir entsprechende gesellschaftliche
Strukturen. Der Beitrag zeigt unter anderem, dass die im Islam verwurzelte Idee des
Wettstreits im Guten einen ethischen Pluralismus konkretisieren kann.

Andererseits wird die Interpretation der
Traditionen durch den gesellschaftli-
chen Kontext mit einem gelebten Plu-
ralismus gepréagt und dieser erweist sich
selbst als Entdeckungszusammenhang
flir theologisch-sozialethische Refle-
xionen. Somit stehen normativer und
empirisch-deskriptiver Pluralismus in
einer engen Wechselbeziehung.

Im Blick auf den Islam richtet sich
die Diskussion vielfach auf Sdkularisie-
rung und somit das Gegeniiber von Is-
lam und Staat. Pluralismus héngt auch
damit zusammen, da die Freigabe von
Wirklichkeitsbereichen aus der religio-
sen Definitionshoheit Vielfalt verstarkt.
Der sdkulare Staat bildet dann den Rah-
men fiir die Koexistenz einander wi-
derstreitender Vorstellungen des Gu-
ten. Mit Pluralismus liegt der Fokus
auf der Gesellschaft, deren Akteure und
normativen Grundlagen wie Freiheit,
ohne die sich Pluralismus nicht den-
ken ldsst. Gesellschaften stehen vor der
doppelten Herausforderung, gemein-
sam anzuerkennende Rahmenbedin-
gungen und Regelungsmechanismen
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des Zusammenlebens zu begriinden
und iiberhaupt eine Verstindigung zu
ermoglichen.

Religionen sind mit gesellschaftli-
chem Pluralismus konfrontiert, aber
auch mit einem damit verbundenen Plu-
ralismus innerhalb ihrer eigenen Reihen.
In radikalster Hinsicht stellt sich die Fra-

'.:W\ Pluralismus kann als
Ausdruck eines gottlichen
Willens oder der
menschlichen Freiheit
verstanden werden

ge des Pluralismus im Blick auf die von
unterschiedlichen Religionen bean-
spruchten Heilswege und universalen
Anspriiche, denen der real vorfindliche
Pluralismus entgegen steht. Aus theo-
logischer Sicht kann Pluralismus als
Ausdruck eines gottlichen Willens oder
der menschlichen Freiheit verstanden
und legitimiert werden.

Ziel des Beitrags ist es, im Blick
auf den Islam das Verhéltnis der un-
terschiedlichen Dimensionen von
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Pluralismus zueinander zu analysie-
ren: Inwiefern wird der Islam durch
den gesellschaftlichen Pluralismus he-
rausgefordert? Wie beeinflussen un-
terschiedliche religiose Pragungen den
Umgang mit gesellschaftlichem Plu-

ralismus? In welchem Verhéltnis ste-
hen Heilsfrage und Gesellschaft, Ein-
heitsideal und reale Vielfalt aus mus-
limischer Sicht? Wie kann schlieBlich
aus interreligioser Sicht auf Pluralis-
mus geblickt werden?

Der Islam - eine pluralistische Religion

Zahlreiche Studien machen deutlich,
dass der Islam entgegen manchem
Anschein als in hohem MaBe plura-
listische Religion verstanden werden
kann. Dies reicht vom Pluralismus
der Koraninterpretationen, der Aussa-
gen des Propheten (Hadith) und ihrer
Sammlungen bis hin zum islamischen
Recht. Dieses ist ein komplexes und
in sich vielfaltiges System, das gerade
nicht kodifiziert wurde, wobei Kodi-
fizierung ein Ausdruck von Homoge-
nisierung und Vereindeutigung wiére.
Die Positionen muslimischer Gelehr-
ter in Geschichte und Gegenwart sind
so sehr von Vielfalt und Widerspriich-
lichkeit gepragt, dass es kaum jemals
zu einem Konsens der Gelehrten (Id-
schma) kommen kann. Nimmt man
die Traditionen des Sufismus hinzu, so
bringt auch die mystische Dimension
des Erlebens ein hohes MafB an Indivi-
dualitdt und Vielfalt mit sich. AuBer-
dem kennt der Islam keine kirchen-
artige Institutionalisierung und kein
Lehramt. Daraus ergibt sich die He-
rausforderung, intern wie gegeniiber

Gelebter Pluralismus

Der Zugang zu Pluralismus hangt nicht
nur mit theologischen Positionen, son-
dern ebenso mit Erfahrungen in kon-
kreten Lebenswelten zusammen. Die
Erfahrungsfelder europaischer Musli-
me sind komplex. Sie reichen von Er-
fahrungen der Ablehnung und Isola-
tion bis hin zu Partizipation. Dies soll
anhand von zwei Beispielen mit empi-
rischen Befunden dargestellt werden:

Ein wichtiges Erfahrungsfeld ist die
Mitwirkung in Vereinen, die ein Herz-
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einer kritischen Offentlichkeit kon-
struktiv mit innermuslimischem Plu-
ralismus umzugehen. Thomas Bauer
sieht im Islam eine ,Kultur der Am-
biguitit®, die erst in der Auseinander-
setzung mit einer auf Gewissheit und
Vereindeutigung setzenden europi-
ischen Moderne verloren gegangen
sei, so dass ,der Westen im radikalen
Islamismus der Fratze seiner eigenen
Ideologisierung und Disambiguisie-
rung der Welt ins Auge blickt* (Bauer
2011, 52). Dies zeigt, dass auch heu-
te der westliche Islamdiskurs weitrei-
chende Riickwirkungen auf muslimi-
sche Selbstauslegungen haben kann.
Mit der Struktur der normativen
Grundlagen des Islams ist ein Rahmen
gegeben, der grundsétzlich einen po-
sitiven Zugang zu Pluralismus ermog-
licht. Allerdings besteht vielfach die
Gefahr, dass sich Islaminterpretationen
durchsetzen, die tendenziell einen anti-
pluralistischen Charakter haben. Somit
ist es wichtig, auf gegenwartige Inter-
pretationen und Ankniipfungen an die
Quellen und Traditionen zu blicken.

stiick der pluralistischen Zivilgesell-
schaft darstellen. Nur 4,2 9% der Muslime
in Deutschland sind ausschlieBlich in

herkunftslandbezogenen Vereinen (in
den Bereichen Kultur, Religion, Sport,
Bildung, Freizeit usw.) organisiert, wo-
hingegen 36,60% in deutschen Vereinen
und 17,9 9% sowohl in herkunftslandbe-
zogenen als auch in deutschen Vereinen
organisiert sind (Haug/Miissig/Stichs
2009, 257). Damit sind mehr als die Half-
te in deutschen Vereinen organisiert. Das
kann natiirlich unterschiedliche Beweg-
grilnde haben und Unterschiedliches
aussagen. Damit ist jedoch verbunden,
dass sich Muslime in unterschiedlichen
Kontexten bewegen und ihre Erfahrung
nicht allein von religiésen Bezugshori-
zonten gepragt ist. Ihre Identitdten und
Lebensformen sind in der Regel nicht
rein religios, sondern vielfaltig.
Empirische Befunde deuten - so ein

D Mehr als die Hilfte der
in Deutschland lebenden
Muslime sind in deutschen
Vereinen organisiert

zweites Beispiel — auch darauf hin, dass
Muslime in Deutschland einen positiven
Zugang zu Demokratie und Rechtsstaat
gewinnen, die Pluralismus notwendig
einschlieBen. So stimmen etwa mit 809%
der Befragten ebenso viele Konfessions-
lose wie Muslime der Aussage zu: ,Die
Demokratie ist eine gute Regierungs-
form.“ (Pollack/Miiller 2013, 24) Bei
hochreligiésen Sunniten liegt der An-
teil sogar noch etwas héher (vgl. Halm/
Sauer 2015a, 29). Dies hingt sicherlich
auch mit der Erfahrung zusammen, dass
die Demokratie in Deutschland aufindi-
vidueller wie kollektiver Ebene ein ho-
hes MaB an Freiheit erméglicht, wovon
sich Erfahrungen in mehrheitlich isla-
misch gepriagten Lindern vielfach un-
terscheiden.

Streitfall Pluralismus: islamische Theologie und Wohlfahrtsstaat

Gelebter Pluralismus pragt nicht nur
die individuellen Erfahrungshorizonte,
sondern auch gesellschaftliche Struk-
turen und Institutionen. An zwei aktu-
ellen, fiir die muslimische Reflexion be-

sonders wichtigen Feldern soll gezeigt
werden, welche kontroversen Aspekte
mit Pluralismus im deutschen Kontext
zusammenhéngen:
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Das erste Beispiel ist die im Auf-
bau befindliche universitére islamische
Theologie, die als Reaktion auf die re-
ligiose Pluralisierung an bislang sechs
Universititen in Deutschland einge-
richtet wurde. Diese kennt keinen fes-
ten Kanon und stellt keine einheitli-
che GroBe dar, sondern ist von einer
Vielfalt der Standorte und Positionen
geprigt. In einem Positionspapier re-
flektieren muslimische Theologen und
Theologinnen der Universitdt Frankfurt
iiber diese Zusammenhénge: ,Die Isla-
mische Theologie lehnt sich daher an
die pluralistische Wissenschaftskultur
der muslimischen Gelehrsamkeit an,
die keine institutionalisierte autori-
tative religiose Instanz kennt.“ (Agai
u.a. 2014, 14) Aufgrund der vielfalti-
gen religionsgemeinschaftlichen, wis-
senschaftlichen, politischen, rechtli-
chen und gesellschaftlichen Bezugs-
horizonte sprechen die Autoren von
,Plurikontextualitiat® (10). Sie vertre-
ten im Rahmen universitarer Interdis-
ziplinaritét ein pluralistisches Wissen-
schaftsverstindnis: ,Die Islamische
Theologie als wissenschaftliche Diszi-
plin darf entsprechend nicht entlang
eines essentialistischen Verstindnis-
ses definiert werden, sondern muss in
ihrem Selbstbild stets den eigenen re-
lationalen Charakter vis-a-vis sowohl
der eigenen internen Vielfalt als auch
der multiplen und variablen Kontexte
mit bedenken.“ (12) Daraus resultiert
ein pluralistisches Theologieverstind-
nis, das jeglicher konfessioneller Eng-
flihrung entgegensteht.

Dies hat aber auch ein Ringen um
Grenzen des Pluralismus zur Folge. So
stehen die Muslime in Deutschland vor
der Situation, dass neben den Vereinen
und Religionsgemeinschaften mit den
Zentren fiir islamische Theologie neue
Autorititen entstanden sind, die den
Diskurs verdndern und zu denen sich
bereits vorhandene Autorititen und
Akteure in ein Verhiltnis setzen miis-
sen. Eine Debattenkultur muss sich
vielfach erst noch entwickeln. Ana-
loge strukturelle Spannungen finden
sich im Verhiltnis von Kirchen und
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universitdrer christlicher Theologie.
Mouhanad Khorchide versteht den Is-
lam als ,offenen Prozess“ (Khorchide
2015, 42), der von Muslimen im Diskurs
gestaltet wird. Dabei grenzt er sich ab
von ,der naiven Vorstellung [...], alles
sei abgeschlossen und bereits gesagt*
(68). Es tiberrascht nicht, dass es hier
zu Konflikten zwischen unterschiedli-
chen Islamverstindnissen kommt, die
wiederum selbst Ausdruck von Plura-
lismus sind.

Das zweite Beispiel sind Aktivita-
ten muslimischer Triger im Bereich
der Wohlfahrtspflege. Diese verstér-
ken die Tragervielfalt, sind aber auch
selbst gefordert, Teil eines historisch
gewachsenen und organisierten Plu-
ralismus von Verbinden zu werden.
Von Wohlfahrtspluralismus kann man
sowohl auf Anbieter- als auch auf Kli-
entenseite sprechen. Was die Klien-
ten betrifft, nehmen Muslime vielfach
Angebote der Caritas oder der Diako-
nie wahr. So waren bundesweit 27 %
der Ratsuchenden in der Schwanger-
schaftsberatung Musliminnen (BAMF
2015, 105); in Kindertagesstitten be-
triagt der Anteil muslimischer Kinder in
manchen Fillen 15, 18 oder gar 30%
(106, 169).

Lokale Anbieter wie das Begeg-
nungs- und Fortbildungszentrum mus-
limischer Frauen (BFmF) in Koln sind
bereits als Trager staatlich anerkannt;
angeregt durch die Deutsche Islam
Konferenz (DIK) setzen sich auch die
muslimischen Dachverbénde intensiv
mit dem Thema auseinander. Eine im
Kontext der DIK entstandene Studie
sieht die ,vielfaltigen Aktivititen® der
muslimischen Gemeinden ,als groBes
Potenzial fiir die Wohlfahrtspflege in
Deutschland” (Halm/Sauer 2015b, 105).
Angesicht der pluralistischen Organi-
sationsstruktur der Muslime wird sich
hier ein Einheitsverband kaum realisie-
ren lassen. Ein solcher wird in Islamde-
batten manchmal von auBBen erwartet,
was aber letztlich kontraproduktiv fiir
die innere Diskussionskultur sein kann.
Bei den sozialen Angeboten stellt sich
die Frage, ob es sich mehr um ein kom-
munitdres Engagement handelt oder
Offenheit fiir alle Nutzer besteht, was
Voraussetzung fiir die staatliche For-
derung darstellt und in manchen Fil-
len schon realisiert ist (95). Auf diese
Weise geht es wiederum um die He-
rausforderung, eigene religiose Iden-
titdt und Pluralismus in ein konstruk-
tives Verhiltnis zu setzen.

Positionen zeitgendssischer muslimischer Denker

zum Pluralismus

Dem sollen drei Positionen gegeniiber-
gestellt werden, die in unterschiedli-
cher Weise individuelle, innerreligio-
se, interreligiose und gesellschaftliche
Bezugshorizonte des Pluralismus the-
matisieren. Dafiir werden Autoren aus
verschiedenen ,,westlichen“ Kontexten
und mit unterschiedlichen Positionen
ausgewaihlt, die sich ausfiihrlich und in
monographischer Form mit dem Phéa-
nomen des Pluralismus beschéftigt ha-
ben und die Ankniipfungspunkte fiir
sozialethische Fragen bieten:

Muhammad Legenhausen
Der US-amerikanische Philosoph ist
1983 zum Islam iibergetreten und lehrt
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am Imam Khomeini Education and
Research Institute in Qom/Iran. Sein
Buch iiber religiosen Pluralismus um-
fasst zwei Teile. Im ersten Teil geht es
um eine Form des religiosen Pluralis-
mus, den er in engem Zusammenhang
mit dem Liberalismus sieht und den
er als ,reductive religious pluralism*”
(Legenhausen 1999, 2) bezeichnet, da
dieser die Unterschiede zwischen den
Religionen nur als relativ erachtet. Le-
genhausen befasst sich somit zundchst
mit bestimmten christlichen Formen
von Pluralismus und deren geistesge-
schichtlichem Hintergrund. Als Expo-
nenten diskutiert Legenhausen sodann
kritisch die Position von John Hick, die
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er aufgrund ihrer christologischen Zu-
riickhaltung aus islamischer Sicht fiir
interessant, dann aber letztlich doch fiir
unangemessen hélt (180f.). Dem stellt
er seine Interpretation des Islams ent-
gegen, dessen Pluralismus ,free from
the flaws of liberalism und reductio-
nism“ (28) sei, weshalb er von ,non-
reductive pluralism“ (90) spricht. Dies
zeigt einerseits die doppelte Verwurze-
lung des Autors, andererseits den Kon-
text und die Verflechtung der Debat-
ten. Legenhausen kritisiert, dass Hick
seinen Pluralismus im Sinne von To-
leranz propagiert, er in Wirklichkeit
aber intolerant gegeniiber Unterschie-
den zwischen den Religionen sei (81).
In Bezug auf den Islam hebt Legen-
hausen hervor, dass sich der Koran in
Sure 2,110-111 explizit vom Exklusi-
vitatsanspruch des Judentums und des
Christentums abgrenzt (97), anderer-
seits der Islam sich aber als ,perfec-
tion of all previously ordained ways*
(102) versteht und somit gegeniiber
vorausgehenden Religionen einen in-
klusiven Charakter aufweist. Daraus
folgert er: ,reductive pluralism is in-
compatible with Islam because accor-
ding to reductive pluralism there is no
requirement to accept all of the pro-
phets and no requirement to obey the
practical laws given through God’s last
chosen messenger, while according to
the teachings of Islam, these devine
prescriptions are clear.” (104). Zur Un-
termauerung seiner Position zieht Le-
genhausen mystische, philosophische
und theologische Positionen aus der
islamischen Tradition heran.
Legenhausen argumentiert auch mit
der eigenen Konversionserfahrung und
der Bedeutung von Konversionen fiir
unterschiedliche Religionen: Diese set-
zen voraus, dass Menschen vergleichen
und Vorziige bestimmter Religionen er-
kennen kdnnen; daher ist es nicht plau-
sibel, eine Religion nur an eine Ethnie
oder Kultur gebunden zu sehen (133).
So betont er: ,Even if the light of di-
vinity shines through all the major re-
ligious traditions, this does not mean
that the intensity of the light is the
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same in all of them.” (125) So grenzt
er sich stark von einem trinitarischen
Gottesverstandnis ab (128) und sieht im
Unterschied zum in Washington leh-
renden Seyyed Hossein Nasr doktrinére
Differenzen zwischen den Religionen
als nicht zu relativieren an (141-143).
Den islamischen Uberlegenheitsan-
spruch formuliert er deutlich: ,Those
who chose a religion other than Islam
are making a mistake, either sinfully or
excusably.” (176) Abschliessend setzt
Legenhausen seine Position ins Ver-
héltnis zu Karl Rahners Inklusivismus
und sieht den Unterschied in folgendem
Punkt: ,there is no attempt to reinter-
pret apparently conflicting beliefs to
reveal some hidden agreement” (179).
Damit lehnt er letztlich jede Art von
Pluralismus ab.

Abdulaziz Sachedina

Der in Tansania geborene Sachedina
ist Professor fiir Islamic Studies an
der George Mason University in Fair-
fax/Virginia. Sachedina studierte so-
wohl an einer traditionellen Madrasa
als auch an modernen Universititen
(Sachedina 2004, 44), woraus sich sein
Anliegen ergibt, zwischen Tradition
und Moderne zu vermitteln. Die Mo-
nographie Sachedinas ist im Rahmen
eines Projekts des Center for Strategic
and International Studies in Washing-
ton entstanden, um einen gesprachsfa-
higen muslimischen Beitrag in die Dis-
kussion einzubringen und um westli-
chen Vorurteilen gegeniiber dem Islam
entgegenzuarbeiten.

Gleich zu Beginn macht Sachedina
deutlich, dass eine Trennung zwischen
Religiosem und Zeitlichem von der is-
lamischen Tradition anerkannt wird und
somit ein Raum fiir Sakularitét besteht
(5). Dem ist auch jeder Staat verpflich-
tet als Instanz, die allen Religionen glei-
chermaBen Freiheit zu gewidhren hat
(10). Ohne in Apologetik zu verfallen,
mochte Sachedina im Sinne eines neu-
en Idschtihad (134) vom Koran ausge-
hend ,religious and cultural pluralism
as a divinely ordained principle of
peaceful coexistence among human so-

cietes” (13) entfalten. So betont Sache-
dina ausgehend von Sure 2,213, 49,14
und 2,62 die koranische Legitimierung
von Pluralismus (22-27). Allerdings ist
dieser Pluralismus auf monotheistische
Religionen begrenzt, die in ihrem Glau-
ben an Gott als Schopfer eine gemein-
same Grundlage finden (28). Exklusivis-
tische Anspriiche in den verschiedenen
Religionen versteht Sachedina als In-
strument zur Bildung und Starkung kol-
lektiver Identititen (29), was aber im
Widerspruch zum Koran steht und als

".'\_\\ Auch im Islam gibt es
eine Trennung zwischen
Religiosem und Zeitlichem
und somit Raum fir
Séakularitat

»a clear shift away from the Koranic re-
cogniation of religious pluralism in the
sense of a God-centered, human religi-
osity* (31). Exklusive Aussagen des Ko-
rans wie Sure 3,85 stellen fiir Sachedi-
na diese Grundlage allerdings nicht in
Frage - sie bediirfen einer historischen
Einordnung (50f.); eine Abrogation
(Aufhebung) der anderen Aussagen, wie
sie teils in der exegetischen Tradition
praktiziert wurde, lehnt er ab (40).

Der koranisch fundierte religiose
Pluralismus, den Sachedina als ,,divine
mystery" charakterisiert, bietet Ankniip-
fungspunkte fiir politische Kontexte:
+Religious pluralism can function as a
working paradigm for a democratic, so-
cial pluralism in which people of diver-
se religious backgrounds are willing to
form a community of global citizens."
(35) Im Anschluss an Sure 5,48, wo ein
Wettstreit der unterschiedlichen religio-
sen Gemeinschaften im Guten gefordert
wird, formuliert Sachedina: ,Koranic
pluralism was founded on the ethical
principle of doing good works*” (69). Er
spricht hier von einem ,Islamic para-
digm of common morality* (70), das eine
Briicke zwischen verschiedenen Religio-
nen schlagen kann. Gerade angesichts
der ethischen Impulse hélt er den Aus-
schluss religioser Ressourcen fiir den de-
mokratischen Pluralismus fiir falsch (73,
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77). Kritisch blickt er aber auch auf Ab-
grenzungs- und Ausschlussmechanis-
men im islamischen Recht und in der
Geschichte (wie Apostasie und Dschi-
had), die davon ausgehen, dass Pluralis-
mus Instabilitat fordern kann (100, 130)
und bis zur Transformation des Islams
in eine politische Ideologie fiihren (138).
Diese Modelle bediirfen heute einer zeit-
gemiBen Aktualisierung (134). Eine Ge-
sellschaft muss fiir Sachedina auf den
Prinzipien der Menschenwiirde, der
Gleichheit und der gleichberechtigten
Zugehorigkeit beruhen (102, 137). An-
gesichts universaler moralischer Wer-
te formuliert er: ,human beings need
to live together in mutual respect and
cooperation to implement the common
good in society” (134). So zeigt sich hier
ein ethischer Fokus des Pluralismus.

Arif K. Abdullah

Abdullah leitet das Islamic Studies Re-
search Center am Islamic Institute in
Sofia. Er weist keine Migrationsbiogra-
phie auf, sondern ist Exponent eines
in Europa beheimateten Islams im os-
manischen Erbe. Bei seinem Buch han-
delt es sich um eine tiberarbeitete Fas-
sung seiner an der Universitiat Aber-
deen eingereichten Dissertation, in der
er mit Hilfe klassischer Kommentare
und moderner Werke koranische Aus-
sagen zum Pluralismus in historischer,
sprachlicher und kontextueller Analy-
se untersucht. In der Einfithrung ver-
ortet Abdullah die Thematik im Kon-
text von Globalisierung, wachsender
Diversitit und Interdependenz (XV).
Er bestimmt Pluralismus als ,orienta-
tion towards multiplicity, the recog-
nition of diversity, the moral accep-
tance of, and respect for, difference,
the search for consensus without vi-
olating particularities” (13). Abdullah
unterscheidet unterschiedliche Dimen-
sionen von Pluralismus: einerseits ei-
nen Wahrheits- und Heilspluralismus,
der seiner Auffassung aus christlichen
Diskussionskontexten entstanden ist
und aus islamischer Sicht keine Zu-
stimmung finden kann, andererseits ei-
nen ethisch-normativen Pluralismus,
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der sich auf irdische Zusammenhidnge
bezieht (22-44).

Religiose Vielfalt sieht Abdullah als
Folge des freien Willens des Menschen
(135). Exklusivismus und Relativismus
lehnt er als nicht dem Koran geméaB
ab (151). Auch Abdullah nimmt immer
wieder auf John Hick Bezug und sieht
dessen Position stirker erkenntnistheo-
retisch als religios motiviert an (153).
Abdullah arbeitet vier Grundelemente
des normativen koranischen Pluralis-
mus heraus, die alle in aus der medi-
nensischen Zeit stammenden Koran-
suren im Kontext einer laut Abdullah
multikulturellen Gesellschaft verankert
sind (183): (1) Kenntnis des anderen,
(2) Zusammenarbeit mit dem ande-
ren, (3) Wettstreit mit dem anderen in
guten Werken, (4) wechselseitige Un-
terstiitzung. Die Zusammenarbeit be-
schrinkt sich gerade nicht auf die mo-
notheistischen Religionen, sondern ist
adressatenoffen und bezieht nach Su-
re 9,6 auch Polytheisten und nach Su-
re 60,7 auch auf Feinde der Muslime
(169). Dabei grenzt sich Abdullah von
Auslegungen von Sure 5,2 ab, wo eine
Aufforderung zur wechselseitigen Hil-
fe ergeht, welche diesen Vers fiir ab-
rogiert halten oder eingeschrankt in-
terpretieren (171f.). Die auch von Sa-
chedina herangezogene Aufforderung
zu einem Wettstreit im Guten in Sure
5,48 sei ebenfalls universal zu verste-
hen (173 f)).

Anschliessend wendet sich Abdul-
lah ausfiihrlich koranischen Aussagen
zu iber Krieg und iiber das Verbot,
Juden und Christen zu Freunden zu
nehmen, die er im historischen Entste-
hungskontext versteht: ,Muslims are
not barred from any kind of friendship
with the Jews and Christian[s] based on
love and affection, and any kind of al-
liance with them seeking to spread all
that is good and fight all that is evil®.
In seinem Fazit spricht Abdullah von
einer Interaktion von Muslimen mit an-
deren ,,on the basis of shared huma-
nity and shared values® (233). Starker
eklusivistische Koraninterpretationen
sieht er dem historischen Kontext et-
wa zur Zeit der Kreuzziige geschuldet
(234). Somit handelt es sich bei Abdal-
lahs Studie um eine Kritik an einem in
den Augen des Verfassers illegitimen
Exklusivismus. Im Koran verankerte
Glaubensfreiheit und Menschenwiir-
de stehen diesem diametral entgehen
(236). Es verbinden sich somit Partiku-
laritdt und Universalitét: ,In this way,
the dynamic nature of the Qur’anic text
establishes a right balance between au-
thenticity and modernity. In doing so
it thus, on the one hand, preserves hu-
man particularities as a source of di-
gnity, and on the other hand provides
a vast common ground for the promo-
tion of normative religious pluralism
as a value system on an environmen-
tal, moral, and spiritual basis.” (238)

Religiéser Pluralismus als Schliissel fiir

gesellschaftlichen Pluralismus

Es wird nicht der Anspruch erhoben,
dass diese Positionen reprasentativ
sind. Eine wissenschaftlich-soziale-
thische Auseinandersetzung mit dem
Pluralismus ausgehend von ihrem spe-
zifischen Erfahrungskontext steht fiir
europdische Muslime erst in den An-
fangen (Aslan u.a. 2016). Anhand der
drei Autoren wird deutlich, dass es in
diesem Debattenfeld bereits pointierte
Positionen gibt. Alle drei Autoren ge-
hen diskursiv vor und stehen somit ge-
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gen eine uniforme Einheit und fiir ei-
ne jeweilige Form von Diversitiat und
Pluralismus, die sie stark machen wol-
len. Wihrend Legenhausen gegen ei-
nen in seinen Augen illegitimen Plu-
ralismus argumentiert und somit als
ein Exponent von dezidierter Pluralis-
muskritik auftritt, setzen sich Sache-
dina und Abdullah in erster Linie kri-
tisch mit islamischem Exklusivismus
auseinander. Aber auch diese beiden
Autoren grenzen sich von einem re-
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ligionstheologischen Pluralismus ab
(anders etwa Aslan 2004). Dieser las-
se sich aufgrund der koranischen Wi-
derspriiche gegen christliche Glaubens-
auffassungen kaum islamisch-theolo-
gisch begriinden (Zirker 1996).

Alle drei Autoren widmen sich stir-
ker dem religiosen als dem politisch-
gesellschaftlichen Pluralismus, was mit
ihrem Fokus auf dem Koran zusam-
menhéngt, fiir den die Auseinanderset-
zung mit Andersreligiosen im Zentrum
steht. Die drei Autoren reprdsentieren
Formen von Pluralismus, die gerade
nicht ,,die Geltungsreduktion der eige-
nen Zentraliiberzeugungen und damit
den Verzicht auf identitdtskonstituie-
rende Propria“ (Bernhardt 1996, 475)
bedeutet. Der religiose Fokus ist jedoch
ambivalent:

Einerseits kann er in eine antimo-
derne Sicht umschlagen, wenn sozi-
alwissenschaftliche, empirische und
philosophische Perspektiven allen-
falls am Rand beriicksichtigt werden.
So spricht Legenhausen dezidiert an-
tithetisch von den ,worldly currents
of modern thought, which are more
often than not decidedly opposed to
Islam*“ (Legenhausen 1999, 181). Da-
her kann man ihn einer Denkstrémung
zuordnen, die Pluralismus nur inner-
halb der Grenzen des Islams akzep-
tiert (Krdmer 1999, 262). Legenhau-
sen ist ein Exponent von Positionen,
die sich nur in einem sehr beschriank-
ten MaBe dem Pluralismus 6ffnen und
die von einem Exklusivitdtsanspruch
des Islams ausgehen. In gewisser Wei-
se steht sein streitbarer Pluralismus
der Position des evangelischen Ethi-
kers Eilert Herms nahe, der einen Plu-
ralismus aus Uberzeugung vertritt, fiir
den einerseits klar umrissene religiose
Identitdten und andererseits deren 6f-
fentliche Kommunikation zentral sind
(Herms 1995).

Andererseits ist es legitim, sich auf
Religion zu fokussieren, da der Plura-
lismus der Uberzeugungen ,der har-
te Kern des Pluralismus® (Huber 2011,
173) ist. Ausserdem findet sich beim
amerikanischen Konzept des ,religious
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pluralism®, das fiir Sachedina sicher-
lich prégend ist, eine dhnliche Veren-
gung, indem nur religiose Identita-
ten und Positionen in den Blick ge-
nommen werden (Bochinger 2013,
291). Somit handelt es sich nicht um
ein spezifisch islamisches Phianomen.
Moglicherweise kann ein solcher Plu-
ralismus ein erster Schritt hin dazu
sein, auch nicht-religiose Auffassun-
gen einzuschlieBen und Toleranz ge-
geniiber anderem zu stérken. Der reli-
giose Fokus bietet zudem die Chance,
Pluralismus von innen her zu legiti-
mieren als etwas, das dem ,Glauben
nicht erst von auBen aufgezwungen
wird, sondern sich inhédrent aus ihm
ergibt” (Vogt 2016, 623).

Verglichen mit Legenhausen sind
die Positionen von Sachedina und Ab-
dullah weit offener. Ob allerdings eine
»God-centered public order” (Sachedi-
na 2001, 42) angesichts von Atheismus,
Agnostizismus und nicht-monotheisti-
schen Religionen wirklich eine Option
darstellt, bleibt sehr fraglich. Es geht
Sachedina mehr um eine Offnung ei-
nes religiosen Rahmens denn um ei-
ne Integration der Religion in einen
politischen Rahmen. Ausserdem spricht
Sachedina von einer ,Muslim society*
(82, 102, 139 u.d.), was einen Wider-
spruch zum Pluralismus darstellt und
womit primér Adressaten in mehrheit-
lich muslimisch gepriagten Landern in
den Blick kommen.

Pluralismus aus Freiheit als Metawert

Abdullahs Sicht entspricht einem Plu-
ralismus, ,,der letztlich aus Freiheit und
dem Respekt vor ihr stammt* (Hilpert
2012, 20). Auch wenn der Zusammen-
hang von gesellschaftlichem und re-
ligiosem Pluralismus nicht zwingend
ist und letzterer einen iibergeordneten
Absolutheitsanspruch zur Folge haben
kann (Feldtkeller 1999, 453), 1dsst sich
aber dennoch beides nicht ganz von-
einander trennen, wie es Abdullah ver-
sucht. Auch hier gibt es analoge Tren-
nungsversuche bei christlichen Den-
kern - etwa von dem evangelikalen
Stromungen nahestehenden Theologen
Miroslav Volf, der religiosen Exklusi-
vismus und gesellschaftlichen Plura-
lismus fiir miteinander vereinbar halt
und die positiven Krifte von religiosen
Exklusivisten in der Gesellschaft wiir-
digt (Volf 2015, 137-160).

Die Diskussion zeigt, dass es nicht
leicht ist, eine Metatheorie zum Plura-
lismus zu formulieren. Es stellt sich
daher auch die Aufgabe, tiber Haltun-
gen zum Umgang mit Pluralismus zu
reflektieren. Hier sind insbesondere To-
leranz, Dialogbereitschaft und Kom-
promiss gefragt. Dazu gehort ebenfalls
die Fahigkeit, konstruktiv mit Konflik-
ten umzugehen. Der Wettstreit im Gu-

ten nach islamischer Auffassung kénn-
te eine Konkretisierung eines ethischen
Pluralismus sein, dem gemaB ,sich das
Moralische nicht tiber ein, sondern
vielmehr {iber mehrere unterschiedli-
che, nicht aufeinander riickfiihrbare
Prinzipien konstituiert” (Vogt 2016,
627). So ldsst auch der Koran in Sure
5,48 die Quelle des Ethischen offen.

'.:\\ Fiir die interreligiose
Diskussion zum Pluralismus
sind vor allem Toleranz,
Dialogbereitschaft und
Kompromissfahigkeit
gefragt

Im Blick auf den interreligiosen Dia-
log wird deutlich, dass es angesichts
von Pluralismus schwieriger sein wird,
iiberhaupt Gemeinsamkeiten zu finden,
dass die Notwendigkeit gemeinsamer
Standards aber umso deutlicher zu Ta-
ge tritt. Beide Pole sind aber eng mit-
einander verkniipft: ,Wer die Méglich-
keiten fiir einen Konsens ausloten will,
muss die Pluralitit der Uberzeugungen
achten.” (Huber 2011, 171). Pluralismus
selbst kann dabei als ,Metawert” ver-
standen werden ,,im Sinne von Wer-
ten fiir das Fiihren von Wertedebatten®
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(Mandry 2012, 235), die andere Werte
wie Freiheit und Menschenwiirde vor-
aussetzen, was bei Sachedina deutlich
wurde. Eine klare ,,Grenze zwischen le-
gitimem und illegitimem Pluralismus*
(Honecker 1995, 647) lasst sich dabei
nicht ohne weiteres ziehen. Die Men-
schenrechte bieten sich allerdings als
gemeinsame normative Basis flir den
Umgang mit Pluralismus an, die von
unterschiedlichen religiésen und si-

Umstrittener Pluralismus

kularen Uberzeugungen her begriindet
werden kann (Schmid 2013).
AbschlieBend sollen noch einige
Fragen genannt werden, die im inter-
religiosen Gesprach einer Vertiefung
bediirfen: Besteht ein Zusammenhang
zwischen Gottesverstandnis und Plura-
lismus in beiden Religionen und inwie-
fern kann das trinitarische Gottesver-
stdndnis als Briicke zwischen Vielfalt
und Einheit einen Beitrag zur Diskus-
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Fazit

e Pluralismus ist ein konstitutives

Merkmal der Zivilgesellschaft und
damit auch eine Herausforderung
fiir religiose Akteure, die sich in die-
ser verorten. Religioser Pluralismus
erweist sich als zentraler Aspekt von
Pluralismus insgesamt. Auch wenn
religiose Wahrheitsfragen und ge-
sellschaftlicher Pluralismus als
zwei unterschiedliche Dimensionen
zu betrachten sind, konnen sie nicht
géinzlich voneinander getrennt wer-
den.

Strukturell birgt der Islam star-
ke Potentiale einer pluralistischen
Religion in sich, die durch teilweise
von auBen an ihn herangetragene
Eindeutigkeitserwartungen in den

R7R RAP
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Hintergrund geraten sind. Islami-
sche Theologie, die derzeit im eu-
ropéischen Kontext neu entwickelt

wird, kann an die pluralistischen
Traditionen des Islams ankniipfen.
Die untersuchten muslimischen
Autoren sind zurlickhaltend gegen-
iiber einem religionstheologischen
Pluralismus, aber mit unterschiedli-
chen Nuancen offen fiir einen Plu-
ralismus aus Uberzeugung und ei-
nen gesellschaftlichen Pluralismus.
Dieser setzt Freiheit und Menschen-
wiirde voraus.

Die Religionen bieten Ressour-
cen fiir den Umgang mit Pluralis-
mus. Aus der islamischen Tradition
ist hier besonders die Idee des ethi-
schen Wettstreits in guten Werken
zu nennen, die im Koran als gottli-
che Absicht gedeutet wird und die
die theoretische Frage nach Pluralis-
mus handlungsbezogen umdeutet.

Gesellschaftlicher Zusammenhalt
oder Vereinheitlichung kollektiver

Identitaten?

Eine Bestandsaufnahme der jiingsten

gesellschaftlichen Entwicklungen in Ungarn und

des kirchlichen Reflexionspotenzials

Der Demokratisierungsprozess in postkommunistischen Gesellschaften Mittel-Ost-
Europas, der am Beispiel Ungarns beschrieben wird, hat erhebliche Hindernisse zu
liberwinden, die verschiedene historische und strukturelle Ursachen haben. Nach ei-
ner Phase des politischen Konsenses und der demokratischen Konsolidierung nach
der Wende haben sich Gesellschaft und Politik in eine Lage gesteuert, die zum einen
durch eine Legitimationskrise und den Wunsch nach charismatischen Fiihrungsau-
toritdten, zum anderen vom Streben nach Vereinheitlichung kollektiver Identitéten
und durch Liberalismus- und Pluralismusverdrossenheit gekennzeichnet ist. Im fol-
genden Beitrag werden die Ursachen dieser Entwicklungen im Licht sozial- und poli-
tikwissenschaftlicher Forschungen analysiert, um den Kontext kirchlicher Handlungs-
felder genauer zu beschreiben. AnschlieBend wird auf einige Krisensymptome ndher
eingegangen und nach Kriterien theologischer Reflexions- und Gestaltungspoten-
ziale gefragt, um die Mdglichkeit eines theologisch reflektierten Umgangs mit den
Krisenerscheinungen zu plausibilisieren.

o

Sandor Fazakas
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arum kann Ungarn nur mit ,we-
Wnigen Freunden in Europa® rech-
nen? ,Die Sorgen um Ungarn in Eu-
ropa“ wachsen (Oplatka, 2011); ,,Or-
ban bringt sein Volk gegen Briissel in
Stellung® (Stiirmer, 2016). Solche und
dhnliche Schlagzeilen haben in den zu-
riickliegenden Jahren und Monaten in
der européischen Presse fiir Aufsehen
gesorgt. Trifft es zu, dass ,manche Re-
gierungen® - laut Martin Schulz, dem
Présidenten des Europédischen Parla-
ments — ,an der teilweise zur Fiktion
gewordenen nationalstaatlichen Sou-
veranitat festhalten” (Schulz, 2012, 8)?
Oder ist eher dem italienischen Philo-
sophen Giorgio Agamben recht zu
geben, der in einem FAZ-Interview
(24.5.2013, S. 44) die Beflirchtung du-
Berte, dass heute in Europa ,Krifte am
Werk" sind,
e _die unsere Identitdt manipulieren

wollen®,
e die die Bewahrung der Unterschie-
de als bedrohlich empfinden und

Umstrittener Pluralismus

e denen Sicherheit und Krisenbew4l-
tigung nur noch durch Vereinheit-
lichung der Werte bzw. Identititen
und eine ,Musealisierung der Ver-
gangenheit* zu erlangen moglich
scheint?

Inwieweit trifft diese Problemlage auf
die gesellschaftlichen Entwicklungen
in Ungarn zu, das vielfiltige kirchli-
che Leben, die Pflege des Erbes eines
gelebten Christentums und das wis-
senschaftliche Reflexionspotenzial der
Theologie?

Mit diesen Fragen und Zitaten sei
auf einen komplexen Zusammenhang
hingewiesen, dessen gesellschaftlich-
wirtschaftliche und politische Rah-
menbedingungen (mit einem besonde-
ren Blick auf Ungarn, am Rande aber
auch auf Mittel-Osteuropa) sich nicht
aussparen lassen, bevor man sich den
Kriterien der kirchlichen Identititssu-
che und den gesellschaftlichen Gestal-
tungsaufgaben widmet.

Eine Bestandsaufnahme zur Entwicklung nach der Wende

Der Sozialwissenschaftler Andras Ko-
rosényi beschreibt drei Phasen in der
politischen Entwicklung Ungarns seit
der Wende 1989/1990.

Phase des Ubergangs

Die erste Periode zwischen 1989-1998
bezeichnet er als die Phase des Uber-
gangs. Diese Periode ist die Zeit des
unblutigen Ubergangs, der die Gesell-
schaft von einem autoritédr-totalitdren
System in eine freiheitliche Demokra-
tie verwandeln sollte. Das System der
offentlich-rechtlichen Einrichtungen
und der politischen Institutionen konn-
te wieder aufgerichtet und weiterent-
wickelt werden. Diese Einrichtungen
durften bis zum heutigen Tag erhal-
ten werden und funktionieren weiter-
hin - auch wenn ihre Politikanfallig-
keit heute stark kritisiert wird. Die Zeit
des Ubergangs wurde gekennzeichnet
durch

e eine pluralistische Parteienland-
schaft,

e Offentlich politische Debatten,

e ausgetragene Konflikte.

Der anfingliche, im Sog der Wende zu-
stande gekommene ,Augenblick des li-
beralen Konsenses* wurde jedoch bald
durch die linksliberale Hegemonie ab-
gelost (Korosényi, 403). Wie eben die-
ser Konsens wurden die Ergebnisse der
ausgehandelten Revolution durch die
linksliberale Hegemonie und durch das
massive gegenseitige Vertrauensdefi-
zit der ehemaligen Verhandlungspart-
ner des Jahres 1989 bald zerstort. An-
scheinend haben die Eliten die Ergeb-
nisse der Wende-Verhandlungen nur
als provisorisch betrachtet. Bald fiihr-
te der Mangel an Vertrauen zu einer
Ausdifferenzierung der politisch-ideo-
logischen Standpunkte, und die poli-
tischen Akteure stellten sich gegensei-
tig die Legitimitét in Frage. Inhaltliche
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Fragen (wie die Fragen der Macht, der
Gerechtigkeit, Wiedergutmachung, das
Liberalismus-Verstindnis etc.) konnten
nicht geklart und ausgehandelt wer-
den, auch wenn im giinstigen freiheitli-
chen Klima ein Zuwachs an zivilgesell-
schaftlichen Initiativen und am Inter-
esse fiir Politik sowie hohere Anspriiche
auf Interessenvertretung im Arbeits-,
Wirtschafts- und Unternehmerbereich
deutlich zu spiiren war. Da die poli-
tischen Krifte keine kooperative, eher
eine kompetitive Strategie verfolgt ha-
ben, verwandelte sich die Konsensde-
mokratie in eine umstrittene Republik.

Konsolidierte Demokratie
Die zweite Phase zwischen 1998-2006
gilt nach Einschitzung Koroskényi's
als die Phase der konsolidierten Demo-
kratie. Eine Demokratie wird laut po-
litikwissenschaftlicher Analysen dann
als konsolidiert betrachtet, wenn sie
den natiirlichen Rahmen fiir das Auf-
treten und Agieren politischer Akteu-
re bildet. Das heit, Demokratie gilt
als konsolidiert,

e wenn keine separatistischen Kraf-
te auftreten,

e wenn die Mehrheit der Blirger auch
im Fall schwerwiegender wirt-
schaftlicher und sozialer Krisen in-
nerhalb dieses demokratischen Rah-
mens denkt und handelt und

e wenn politische Akteure und Elite
versuchen, ihre Konflikte innerhalb
von festgelegten Normen zu 16sen.

In dieser Hinsicht erfreute sich Ungarn
in den Jahren 1998-2006 einer soliden
und konsolidierten Demokratie, beglei-
tet von der Stabilitdt der 6ffentlich-
rechtlichen Institutionen. Parallel da-
zu breitete sich aber in dieser Perio-
de langsam eine andere Tendenz aus:
An die Stelle einer anfangs pluralisti-
schen politischen Landschaft trat ein
bipolares politisches Lager mit starken
Loyalititserwartungen und Parteipri-
ferenzen. Dies fiihrte zur Glaubwiir-
digkeitskrise der 6ffentlich-rechtlichen
Institutionen und Interessenverbande.
Sie verloren an politischem Gewicht,
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wéhrend der Einfluss politischer Par-
teien gegeniiber zivilgesellschaftli-
chen Organisationen, Interessenver-
bénden und Nichtregierungsorganisa-
tionen (NGOs) zunahm. AuBerdem trat
ein weiteres bedeutsames Phidnomen in
Erscheinung: An der Spitze der jeweili-
gen politischen Lager breitete sich eine
Art Flhrerprinzip®“ aus. Das heifBt, in-
nerhalb einer politischen Partei und ge-
geniiber ihrer inneren Autonomie und
Leitungsorganisation gewann eine als
charismatisch geltende Fithrungsper-
sonlichkeit an Macht. Diese Fiithrungs-
personlichkeit sollte die Parteiorganisa-
tion nicht einfach professionell leiten,
sondern weitere Nachfolger mobilisie-
ren, innere, aber méglicherweise ausei-
nanderstrebende Kréfte integrieren so-
wie Visionen entwerfen. Eine solche
Tendenz zeigte sich bereits zwischen
2004-2009 in beiden politischen Blo-
cken, wenngleich in der Rivalitit zwei-
er Personlichkeiten (Gyurcsany und Or-
ban) und dauert bis heute an. Derzeit
sieht es so aus, als ob sich nur auf der
einen Seite ein charismatischer Fithrer
durchsetzen kann, die Opposition bleibt
weiterhin zersplittert und findet keine
integrierende Fithrungsfigur.

Krise und Regierungswechsel

In der Phase der Krise und des Regi-
mewechsels (seit 2006) setzte sich dank
des konfrontativen Stils der politischen
Fiihrer und in Folge der Ereignisse
wihrend der Herbsttage des Jahres
2006 die Polarisierung der bipolaren
politischen Landschaft fort." Die Zeit
der konsolidierten Demokratie ging zu
Ende, die Legitimationskrise politischer
Krifte breitete sich aus. Das Vertrauen
der Biirger gegeniiber Regierung und
Parlament wurde erschiittert und erst
bei den Wahlen in 2010 kehrte wieder
ein gesteigertes Interesse an der Poli-
tik zuriick, mit dem Ergebnis der Zwei-
Drittel-Mehrheit fiir die Fidesz-Partei
im Parlament und der vélligen Zer-
splitterung der Opposition bzw. des lin-
ken politischen Lagers. Die rechtsradi-
kale Jobbik-Partei wurde zur zweit-
stiarksten politischen Kraft im Land. Die
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fritheren ,Elite“-Vereinbarungen wur-
den vollig gekiindigt, die Mehrheit der
politischen Regeln, der Verhaltenswei-
sen und Normen, die die ersten zwei
Phasen gekennzeichnet haben, wurden
Stiick fiir Stiick aufgegeben. An die
Stelle eines bipolaren politischen
Machtverhaltnisses ist mit der Domi-
nanz der sich als christlich-konserva-
tive Volkspartei bezeichnenden Fidesz-
Partei ein ,zentrales politisches Kraft-
feld“ getreten. In Ungarn blieb zwar
die Demokratie als Gesellschaftsform
erhalten, aber die Natur des Politischen
wurde wesentlich gedndert. Obwohl die

';W\ In Ungarn blieb zwar
die Demokratie als
Gesellschaftsform
erhalten, aber die Natur
des Politischen wurde
wesentlich verandert

Regierung (aufgrund einer Revolution
mit demokratischen Mitteln, bzw. ei-
ner ,Revolution der Wahlkabinen*“) in
ihrer Rhetorik einen neuen System-
wechsel ankiindigte, beurteilen maB-
gebliche politologische und sozialwis-
senschaftliche Analysen das, was sich
auf der politischen Biihne Ungarns seit
2010 abspielt, anders: Es sei weniger
als ein Systemwechsel (im Vergleich
zu 1989/1990), aber doch viel mehr als
eine Verfassungs- oder Regierungsre-
form (Korosényi, 409-410). Daher be-
zeichnen Experten diese Umwélzung
mit dem Begriff: Regimewechsel. In ei-
nem Regimewechsel bleiben zwar die
offentlich-rechtlichen Institutionen er-
halten, es vollziehen sich aber deutli-
che Anderungen
e im System der Gewaltenteilung,
e im Parteiensystem,
e in der Konfiguration der Eliten und
e im Priferenzbereich und den Ver-
haltensweisen der Wihler.

Mit dem Regimewechsel dnderte sich
das politische Denken radikal: Die

':\\

an die Macht gelangten politischen
Krifte verstehen und deuten nun ihr
Mandat anders als friiher, ihre Vor-
stellungen tUber das ideale Verhilt-
nis zwischen Staat und Gesellschaft
erhalten neue Akzente. Eine ganze
Reihe autoritdrer Methoden sind nun
zum Bestandteil von Regierungsstil
und Machtausiibung geworden. Po-
pulistische Téne gehoren zur Rhetorik
des Alltags, politische Visionen mit
antikommunistischen und antiplura-
listischen Elementen werden entwor-
fen. Diese Symptome veranlassen die
schirfsten Kritiker des Orban-Regimes
dazu, von einer ,Demokratur, einer
Mischung aus Demokratie und Dik-
tatur, zu reden (Bruck, 2013). Auch
wenn solche Behauptungen iibertrie-
ben scheinen moégen, lehrt uns die
Vergleichende  Politikwissenschaft,
dass es sogenannte ,Hybrid-Systeme*
oder ,Zwischensysteme® gibt, in de-
nen sich parlamentarisch-demokrati-
sche Regierungsformen und autoriti-
re Tendenzen in der Machtausiibung
vertragen oder einander nicht aus-
schlieBen miissen (s. Levitsky - Way,
2013; Diamond, 2002).

Die Periodisierung Korosényi's regt
in dem Sinne zum Weiterdenken an,
dass er die Bruchlinien und Ubergiinge
zwischen den jeweiligen Phasen
e weder an die Machtwechsel oder

Regierungswechsel unter den poli-

tischen Kréften kniipft,

e noch von den Parlamentswahlen
abhingig macht.

Vielmehr kommt bei ihm zum Aus-
druck, dass es hier um Tendenzen geht,
die sich im Laufe der Jahre und der par-
lamentarischen Zyklen tiber die Rivali-
tat politischer Kréfte hinaus ausbreiten,
wachsen oder absterben. Ein Wand-
lungsprozess, in dem sich das Land auf
6konomischer, sozialer und politischer
Ebene von einem autoritir-totalitdren
System zu einer freiheitlichen Demo-
kratie verwandeln sollte, braucht mehr

' Proteste und Demonstration wegen des Liigen-Bekenntnisses des Premiers Gyurcsany
sowie die Eskalierung der Lage und brutale Auflosung der Demonstrationen (Schwabe, 2006).
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'.:\\ Der Wandlungsprozess
hin zu einer freiheitlichen
Demokratie braucht mehr
Zeit, als anfangs vermutet
wurde

Zeit als in der Euphorie um 1989/1990
vermutet wurde. Kulturelle Hinterlas-
senschaften des sozialistischen Sys-
tems, die Reminiszenz der alten und die
Unzufriedenheit mit den neu erworbe-
nen gesellschaftlich-politischen Struk-
turen beeinflussten die Entstehung der

Umstrittener Pluralismus

fast unvermeidlichen Nebenprodukte
einer solchen Transformation. Es gibt
weitere ,Demokratisierungshindernis-
se“ — wie die groBangelegte theoreti-
sche und empirische Studie iiber post-
totalitdre Linder von Gert und Susanne
Pickel bzw. Siegmar Schmidt gezeigt
hat (Pickel, 2009) —, die nicht nur die
drei oben genannten Phasen auszeich-
nen, sondern mit Erfahrungen anderer
mittel-ost-europiischer Gesellschaften
bzw. ehemaliger sozialistischer Linder
vergleichbar sind.

Merkmale ungarischer Gesellschafts- und Politikgeschichte

Zwei kontrdre Merkmale charakterisie-

ren die mehr als ein Vierteljahrhundert

alte Gesellschafts- und Politikgeschich-

te Ungarns seit der Wende:

e ein selektiver Umgang mit der ei-
genen Vergangenheit und

e die Eroffnung einer fast unbegriin-
deten Zukunftsperspektive fiir die
Biirger.

Die Unterlassung einer umfassenden

Vergangenheitsaufarbeitung stand seit

der Wende unter dem Diktat

e der Bewahrung der nationalen Ein-
heit und des gesellschaftlichen Frie-
dens, nicht zuletzt aber

e der Gewéhrleistung einer kontinu-
ierlichen Funktion des Staatsappa-
rates und des 6ffentlichen Lebens,

e all dies mit Blick auf die weitere
Entwicklung des Landes.

Eine zu lange oder zu intensive Aus-
einandersetzung mit den dunklen
Seiten der Vergangenheit wurde eher
als Belastung empfunden. Die Suche
nach mehr Gerechtigkeit, die Sehn-
sucht nach juristischer, wissenschaft-
licher und geistiger wie geistlicher
Aufarbeitung der Vergangenheit so-
wie das Bemiihen um eine angemes-
sene Erinnerungskultur erwies sich
fiir einen friedlichen Ubergang als ir-
relevant oder als zu gefihrlich. Ubrig
blieb ein selektiver Umgang mit der
Geschichte im Dienste aktueller poli-

tischen Interessen: Es wurden und
werden noch heute nur diejenigen
Aspekte aus der Geschichte hervor-
gehoben, die die eigenen politisch-
gesellschaftlichen Interessen zu legi-
timieren, diejenigen der Gegner aber
zu delegitimieren imstande sind.

Das zweite Merkmal schlie3t unmit-
telbar an diesen Ubergang an: Durch
die Einfiihrung marktwirtschaftlicher
Verhiltnisse erhofften sich nicht weni-
ge Biirger die Verbesserung ihrer eige-
nen materiellen Situation auf das Ni-
veau eines Wohlstands westlicher Art.
Innerhalb weniger Jahre erwiesen sich
aber dieser Erwartungen als unhaltbar.
Inzwischen haben
e die Begleiterscheinungen wirt-

schaftlicher Umwilzungen (wie

Hohe Erwartungen an die Kirchen

Innerhalb der gesellschaftlichen Um-
bruch- bzw. Krisensituation ist die
Rolle der Kirche aufgewertet worden.
Ahnliches zeigte sich in den meis-
ten historischen Umbruchsituatio-
nen: nach dem ersten und dem zwei-

Arbeitslosigkeit, Inflation, Korrup-

tion),

e das andauernde Wirtschaftsgefille
zwischen den 6stlichen und west-
lichen Teilen Europas,

e das neu entstandene massenhafte
soziale Elend und

e die neuere Migrationswelle” in Rich-
tung wohlhabender Gesellschaften

zu bitteren Enttiuschungen und oft

auch zu Nostalgie und zu Sehnsucht
nach der alten sozialen Sicherheit aus
der Zeit des Sozialismus gefiihrt.

Aus dieser Perspektive scheint es,
dass die geschilderten Symptome und
Demokratisierungshindernisse  kei-
neswegs nur ein ungarisches Problem
sind. Ohne die konkreten Demokrati-
sierungsdefizite in Ungarn entlasten
oder billigend entschuldigen zu wol-
len, scheint die Beobachtung Helmut
Konigs bestitigt zu sein: Wo der An-
spruch auf einen Ubergang von vor-
demokratischen bzw. autoritiren Ver-
héltnissen zu einem demokratischen
politischen System sich meldet, geht es
nicht um weniger, als um die Fragen,
e  wie die neu etablierten Demokra-

tien mit den strukturellen, personel-

len, mentalen Hinterlassenschaften
ihrer Vorgéingerstaaten umgehen
und

e wiesie sich in ihrer Selbstdefinition
und ihrer politischen Kultur zu ihrer
jeweiligen belastenden Geschichte
stellen” (Konig, 1998, 375).

ten Weltkrieg, zur Zeit des ungari-
schen Volksaufstandes 1956 und erst
recht nach der Wende 1989/90. Einer-
seits sieht sich die Kirche in solchen
historischen ~ Ubergangssituationen
mit der Frage konfrontiert, auf wel-

*Unter dem Druck der aktuellen Fliichtlingskrise wird leicht tibersehen, dass seit Jah-
ren zehn- und hunderttausende Arbeitsnehmer und deren Familienmitglieder aus den ehe-
maligen Ostblockldndern Richtung Westen stromen - auf Grund der allgemeinen Freizii-
gigkeit fiir EU-Biirger —, um anstdndig verdienen und leben zu kdnnen. Denn die wirt-
schaftlichen Interessen kapitalstarker westlicher Investoren betrachten die EU-Lénder am
Rande bzw. Ost-Mittel-Europa weiterhin als billigen Arbeitskraftemarkt und teureren Ab-
satzmarkt (s. die Wallerstein-Theorie {iber Kern und Peripherie).
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che Weise sie an der Gestaltung des
gesellschaftlichen Lebens teilnehmen
kann, besonders wenn sie lange Zeit
von den sozialen Anliegen zuriickge-
drangt wurde und nur noch mit dem
gottesdienstlichen Leben in den ei-
genen Kirchenmauern zu tun gehabt
hat; andererseits stellte die Gesell-
schaft hohe Erwartungen an die Kir-
chen. Der Grund dieser Erwartungen
lag und liegt darin, dass die ideologi-
schen und staatlichen Sinnstiftungen
der Jahrzehnte vor der Wende (sowohl
der braunen wie der roten Diktaturen)
zu Enttduschungen gefiihrt haben.

Christliche Werte erscheinen vielen

angesichts der Alltagserfahrungen als

unverduBerliche Prinzipien, die einen

Ausweg aus der Krise der Gesellschaft

weisen konnen. Die Kirche erschien in

dieser Auffassung als die einzig glaub-
wiirdige Institution, die

e einerseits eine Kontinuitit mit der
europdischen Geschichte und Kul-
tur herstellt,

e andererseits die Chance bietet, nach
dem Absterben einer Ideologie mo-
ralische Orientierung fiir die neue
Entwicklung geben zu kénnen.

’.:W\ Noch immer gibt es in der
ungarischen Gesellschaft
eine hohe Hilfe- und
Orientierungserwartung
gegeniiber den Kirchen

Die Intensitét dieser Einschédtzung hat
wéhrend der Jahre nachgelassen — aber
in der Tat bestand und besteht in der
ungarischen Gesellschaft auch heute
noch eine enorm hohe Hilfe- und Ori-
entierungserwartung gegeniiber den

Kirchen. Das konkretisiert sich an zwei

oder drei Handlungsfeldern.

e Nach der Wende konnte die Kir-
che ihre Infrastruktur fiir kirchliche
Diakonie und Bildungswesen neu
aufbauen. Sozial-diakonische Ein-
richtungen, Schulen und Projekte in
kirchlicher Tragerschaft haben bis
heute einen guten Ruf. Die Prisenz
kirchlicher Dienstleistungen im So-
zialbereich, im Pflegebereich und
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in der Armenfiirsorge, in der In-
tegration der sozialen und ethni-
schen Minderheiten (z.B. unter der
Sinti- und Roma-Bevoélkerung) er-
freut sich einer hohen Akzeptanz
und Anerkennung. In vielen Ort-
schaften agiert die Kirche mit Hil-
fe ihrer Einrichtungen sogar als Ar-
beitgeber oder Wirtschaftsfaktor.

Trotzdem muss sie die niichter-

ne Realitidt hinnehmen, dass die-

se Aktivitdt nicht zu einem ent-
sprechenden und anfangs erhoff-
ten Wachstum der Mitgliederzahlen
oder zu einer Wiederbelebung der

Gemeindeaktivitiat vor Ort gefiihrt

hat. Alltagserfahrungen und demo-

skopische Untersuchungen belegen
die Tatsache,

— dass die Wiederkehr der Religio-
sitdt und Spiritualitit in der Ge-
sellschaft nicht mit einem ent-
sprechenden Interesse fiir die
verfasste Kirche zusammenfillt,

— dass Religion weiterhin in den
Privatbereich gehort und die
Botschaft der Kirche als unver-
bindlich wahrgenommen wird.

Doch neuerdings meldet sich in-

mitten der Begleiterscheinungen

und Krisensymptome einer Uber-
gangsgesellschaft noch eine an-
dere Herausforderung, ja sogar
eine Gefahr fiir die protestanti-
schen Kirchen in Ungarn: der An-
spruch auf die Starkung bestimmter

Gruppenidentitét(en) in der Gesell-

schaft, die meist auf kulturell-eth-

nische Elemente und historische

Erfahrungen zuriickgreift. Das ist

nicht weiter erstaunlich, weil sich

gerade in diesem geopolitischen

Raum ein Kollektiv als historische

Erfahrungsgemeinschaft versteht

und gerade die protestantischen

Kirchen - besonders wéhrend der

Jahrzehnte der Unterdriickung -

als Hiiter dieser Grundrechte gal-

ten. Heute, da ziemlich breite Be-
volkerungsschichten oder Gruppen
die wirtschaftlichen und soziokul-
turellen Umwailzungen als Bedro-
hung empfinden und sich wieder

als ohnméchtige Objekte der globa-
len Wirtschaftsinteressen wahrneh-
men, blicken viele mit Sehnsucht
auf Zeiten zuriick, in denen sie so-
ziale Sicherheit und gesellschaftli-
che Achtung genossen haben. Meist
ist das die Zwischenkriegszeit, die
erst durch den Krieg, dann durch
das sozialistische Gesellschafts-
system unterbrochen und nach der
Wende nicht wiederhergestellt wur-
de. Représentanten dieser als ,gute
alte Zeit“ geltenden Epoche werden
verehrt oder als Referenzinstanzen
oder historische Personlichkeiten
fir die eigene Identitidt beschwo-
ren. Und da die Kirche in den Augen
dieser Gruppen die Kontinuitdt mit
dieser Geschichte verkorpert, stre-
ben zwar nicht zahlreiche, jedoch
als rechtsradikal geltende Gruppen
danach, ihre Identitét in der Kirche
oder durch die Kirche zu artikulie-
ren. Versucht die offizielle Kirchen-
leitung von solchen Anspriichen mit
der Begriindung Distanz zu halten,
die Kirche sei kein Ort fiir Tagespo-
litik oder fiir den Geist der Ausgren-
zung, sieht sie sich dem Vorwurf
ausgesetzt, in der Ausiibung gesell-
schaftlich-sozialer Dienstleistungen
selber als Verbiindete einer weite-
ren, nicht demokratisch gewahlten,
aber nun regierungsbildenden poli-
tischen Kraft zu gelten.

Die Kirche wird also zwischen Tradi-
tion und Progression, gesellschaftlicher
Integration und einem Versshnungs-
mandat hin- und hergerissen und kann
sich eine Auseinandersetzung mit den
geschichtlich-sozialen und kulturellen
Sinnstiftungen nicht ersparen.
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Klarsicht und Niichternheit ist geboten

Um den eigenen Gestaltungsaufga-
ben in der Gesellschaft nachzukom-
men und die prophetische Stimme nicht
verstummen zu lassen, sind die Kir-
chen in der heutigen Krisensituation
auf Klarsicht und Niichternheit ange-
wiesen. Einfach gesagt: Theologie und
Kirche ist es angeraten, auf bestimmte
Fragen und Krisensymptome kritisch/
selbstkritisch einzugehen und sie theo-
logisch zu reflektieren.

Politische Vereinnahmung vermeiden
Auch wenn die Politik die historischen
Kirchen als Verbiindete betrachten will
und in bestimmten Bereichen (z.B. im
sozialen Dienstleistungssektor, in der
Vermittlung ethischer Kompetenzen
usw.) als Partner behandelt und ihren
Dienst in der Gesellschaft dotiert, darf
die Frage nicht {ibergangen werden:
Wie christlich sind das Land und die
Gesellschaft? Bezeichnet sich eine po-
litische Partei oder die Regierung als
»christlich und sieht sich in der his-
torischen Rolle der ,Verteidiger des
christlichen Abendlandes*”, Verteidiger
einer christlichen Kultur und Gesell-
schaft in Ungarn und Europa und st68t
diese kollektive Selbstbehauptung auf
Akzeptanz in breiten Reihen der Gesell-
schaft (wie im Fall eines Referendums
und bei den Wahlen quittiert werden
kann), darf diese Beobachtung nicht
dariiber hinwegtiuschen, dass es sich
hier um ein weltanschauliches Ressen-
timent handelt. Sowohl in der Vorstel-
lung der sich als christlich bezeichnen-
den politischen Elite als auch bei ihren
potenziellen Wéhlern steht die christli-
che Weltanschauung immer noch einer
angeblich liberalen, laizistischen, so-
zialistisch-kommunistischen Ideologie
gegeniiber. Selbst die Kirchen stehen
der christlichen Identitét der jeweiligen
Machthaber oder der politischen Elite
eher mit Sympathie und ziemlich un-
kritisch gegentiber. Sie vergessen da-
bei, dass es hier um mehr geht, als um
eine metaphysisch fundierte Ideologie.
Sie vergessen schnell,

e dass der Glaube an Gott anders und
mehr ist als eine Bindung an eine
religiose Weltanschauung,

e dass Gott in Jesus Christus mit je-
dem Einzelnen eine besondere, per-
sonliche und einmalige Geschich-
te hat,

e dass diese Geschichte bzw. Hinwen-
dung Gottes zu den Menschen nicht
bloB eine sittliche Weltordnung er-
richtet, sondern ganz personliche
Hingabe und Verantwortung von
den Menschen verlangt.

Die begrenzte Krisenkompetenz
offenlegen

Kirchen haben eine klare theologi-
sche Auffassung iiber Ursprung und
Aufgabe des Staates, iber Macht und
Machtaustibung. Daher ist es fiir eine
christliche (politische) Ethik inakzep-
tabel, wenn Politiker ihr Mandat im-
mer neu zu definieren versuchen und
zwar unter stindigen Verweisen auf die
Krisensituation. Eine permanente Kri-
sen-Politik bzw. ein angebliches Kri-
senmanagement 6ffnet Tiir und Tor fiir
autoritire Tendenzen und duldet kei-
nen Pluralismus, keine Meinungsunter-
schiede - sonst wire die in der Krise
steckende Gefahr - so das Argument
der angeblichen Krisenmanager — po-
tenziell noch hoher. Leider ist aber die
Krise in unserer Zeit zu einem ,,Macht-
instrument” geworden und zwar nicht
nur auf nationaler Ebene, sondern auch
in der europiischen Politik (vgl. Agam-
ben, 2013, 44). Die andauernde Kri-
se der europdischen Institutionen, die
sich vielfach - z.B. als Eurokrise, als
Schuldenkrise, neuerdings als Fliicht-
lingskrise - erfassen ldsst, weckt den
Eindruck, dass der Verweis auf die Kri-
se und das Versprechen einer Krisen-
bewéltigung zur Beeintrdchtigung der
Identitit dient. Das Bestreben jedwe-
der Politik besteht namlich darin, so-
wohl international als auch auf Ebe-
ne der einzelnen Linder, die eigenen
Entscheidungen und Ziele ,kollektiv
verbindlich durchzusetzen“ (Miinch,
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2006, 465), auch wenn kein Konsens
iber diese Ziele besteht.

Auf nationaler Ebene scheint die
Starkung der Nationalstaatsidee wie-
der virulent zu sein, sie wird von vie-
len als ein méglicher Ausweg aus der
derzeitigen Krise verstanden - kein
Wunder, da die EU-Osterweiterung die-
ses Problem nicht 16sen konnte. Diese
Linder (z.B. die Visegrad-Linder)
konnten nédmlich ihre Nationalstaat-
lichkeit als Ergebnis der Modernitéts-
entwicklung historisch gesehen nie frei
entwickeln. Nach der Wende fanden
sie sich in der Bewiltigung sozialer
und wirtschaftlicher Probleme erneut
auf die eigenen Moglichkeiten zuriick-
geworfen. Bei der Bewertung ist aber
in diesem Bereich Vorsicht geboten, be-
sonders hinsichtlich eines zu schnel-
len Urteils. Die historische Erfahrung
hat ndmlich gezeigt, dass gerade in Kri-
sensituationen nicht die utilitaristi-
schen Interessen, sondern die emotio-
nalen Elemente fiir die Konstitution ei-
ner Gemeinschaft im politischen Sinne
von Belang sind. Die gemeinsam ge-
teilte Geschichte, Kultur, Sprache, re-
ligiose Uberzeugung und ihre Symbo-
le und das geteilte Schicksal sollen fiir
den Zusammenhalt eines Kollektivs
sorgen. Daher sind Kirchen in diesem
Zusammenhang sowohl in Ungarn wie
in der gesamten Region besonders ge-
fragt: Sie sollten nicht nur
e zwischen realen Krisen und Krisen-

narrativen sorgsam differenzieren

und die Narrative entmystifizieren,
sondern

e sich als Organisationen darstellen,
die aufgrund ihrer Sendung in der

Geschichte das nationale Erbe be-

wahren,

e es unter eschatologischem Vorbe-
halt sorgsam relativieren,
e zugleich aber auf transnationaler

Ebene bleiben.

Natiirlich lésst sich diese Spannung
nicht einfach nach dem Motto ,ver-
sOhnte Verschiedenheiten® 16sen, weil
die Verklammerung nationaler und
konfessioneller Identitédt von Polen bis
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Spanien, von Irland bis ins orthodo-
xe Griechenland auf der Tagesordnung
bleibt. Die Vorstellung, die soziokul-
turellen Verschiedenheiten lieBen sich
mit der Zeit und durch die Moderni-
sierung einfach nivellieren, ist absurd.
Es bleibt nur die Aufgabe eines reflek-
tierten theologischen Umgangs mit den
Fragen Volk, Nation und Kultur fiir den
gesamteuropdischen Kontext.

Uber den Antikommunismus
hinausgehen

Es wurde bereits darauf hingewiesen,
dass das Bestreben der Politik darin
besteht, die eigenen Entscheidungen
und Ziele kollektiv verbindlich durch-
zusetzen oder - wie Eilert Herms tref-
fend formuliert - ,.ein soziales Ethos*
auszubilden, um ihre Rechtsordnung
auf Dauer unterhalten zu konnen

(Herms, 2001, 93-94). In Ungarn ge-
schieht dies in der derzeitigen Krisen-
situation im Zeichen des Antikommu-
nismus. Antikommunismus ist zu ei-
nem konstanten Element geworden in
der angestrebten politischen Identi-
tatsbildung - nicht nur in der Rhe-
torik der aktuell starksten politischen
Kraft an der Spitze, sondern iiber-
all, wo es darum geht, die Legitima-
tion der politischen Gegner in Frage
zu stellen. In diesem Diskurs wird das
Feindbild immer aufrechterhalten, wo-
bei die einstigen Kommunisten jeweils
ersetzt werden konnen durch die Ge-
stalt des aktuellen Gegners. Linksori-
entierte Unternehmer, multinationa-
le Konzerne, Banken oder internatio-
nale Wihrungsfonds usw. - alle, die
gegen die Interessen des Volkes han-
deln - sollen sich in diesem Feindbild
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ist die Verdnderung politischer und
rechtlicher Regeln miihsam, braucht
viel Zeit, Konsens- und Kompromiss-
fahigkeit - dagegen scheint ein direk-
ter Eingriff im Namen des Volkes (mit
antikommunistischen Oberténen) in
den Bereichen des 6ffentlichen Lebens
viel einfacher und effektiver. Wie weit
eine solche Vorgehensweise der poli-
tisch-demokratischen Kultur schadet,
wird kaum Rechnung getragen.

Viele sind der Meinung, dass Un-
garn kein wohlhabendes Land werden
kann, solange die politische Elite tiber
die antikommunistische Ideologie nicht
hinausgeht (Mike, 2014). Dafiir spre-
chen zwei weitere Argumente:

e Einerseits gibt es keine Anhalts-
punkte dafiir, dass der Antikom-
munismus tatsidchlich eine kon-
sistente Ideologie oder ein gesell-
schafts- und wirtschaftspolitisches
Leitbild (wie ,Konservatismus®, ,,so-
ziale Marktwirtschaft* oder ,,Christ-
liche Demokratie”) mit Griindern,
Programmen, Zielen oder interna-
tionaler Vernetzung ist.

e Andererseits ist auch nicht zu ver-
schweigen, dass es antikommu-
nistische Anfeindungen und Ver-
dichtigungen solange geben wird,
solange es keine angemessene juris-
tische und politische Aufarbeitung
der kommunistischen Diktatur und
ihrer Hinterlassenschaft gibt.

Umstrittener Pluralismus
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index.php/tg/issue/view/23; - Karl Barth im Ost-West-Konflikt, in: Beintker, M./Link,
Chr.[Trowitzsch, M. (Hg.): Karl Barth im europiischen Zeitgeschehen (1935-1950).
Widerstand - Bewdhrung - Orientierung, Ziirich 2010, 267-286.

Fazit

e Allem Anschein nach wurden die ra-
santen wirtschaftlichen und sozio-
kulturellen Umwélzungen und die
Pluralisierung der Lebensfithrung in
den Gesellschaften Ungarns und der
mittelosteuropdischen Linder (aber
oft auch im eigenen Kirchenvolk) als
Bedrohung und Belastung empfun-
den. Die derzeitige Fliichtlingskrise
und die Abwehrreaktionen auf die
vorgeschlagenen Losungsmethoden
bestitigen, vertiefen sogar die ge-
schichtlich gewachsenen und vor-
handenen Angste.

e Die Politik reagiert darauf mit dem

Bestreben, Identitdtsinhalte zu ver-

einheitlichen, um die Belastungen,

die sich aus den strukturellen An-
derungen ergeben, fiir das Kollek-
tiv und fiir die Biirger ertraglich zu
machen - und um ihre schon beste-
henden bzw. angestrebten Macht-
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verhiltnisse weiter aufrechtzuerhal-
ten. Sie versucht, gegen die realen
oder gar geschiirten Bedrohungs-
gefiihle eine alternativlose Losung
anzubieten und kollektive Identi-
titen auszubilden, von denen sie
sich hohe Stabilitiatswerte erhofft.

e Die Kirchen sind dagegen vor die

Aufgabe gestellt, die Prozesse auf
Grund des biblischen und theolo-
gischen Reflexionspotenzials zu
bemessen. Denn nur eine griind-
liche und sachkundige Analyse
politisch-wirtschaftlicher Vorgan-
ge und eine tiefe Erkenntnis bi-
blischer Glaubensinhalte wiirden
zu der Kompetenz fiihren, zeitge-
bundene Identititsmuster kritisch
zu priifen und alternative Gestal-
tungsmoglichkeiten fiir das gesell-
schaftlichen Zusammenleben an-
zubieten.
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Religiose Diversitat
In den Niederlanden

Zwischen historischer Signatur und
gesellschaftlicher Herausforderung

Mitte des neunzehnten Jahrhunderts endete mit Einflihrung der Religionsfreiheit die
Vorherrschaft es calvinistischen Protestantismus. Es folgte eine Zeit der konfessionel-
len und weltanschaulichen Segmentierung der niederlandischen Gesellschaft. Deren
relativ starre Strukturen wurden ab den 1960er Jahren durch den Prozess der Saku-
larisierung und die Aufnahme zahlreicher muslimischer Migranten tiberwunden. Der
anfinglichen Toleranz gegentiiber den verschiedenen religiosen und kulturellen Prak-
tiken folgte jedoch bald die Gegenbewegung. Der Beitrag skizziert die Hintergriinde
der Entwicklung und die derzeitige Debatte, in der der Islam mehr und mehr als das
nicht willkommene Fremde angesehen wird. Zwei aktuelle Herausforderungen fiir die
Sozialethik werden verdeutlicht: der wachsende Druck auf bestimmte Formen prak-
tizierter Religion und die félschlich behauptete Homogenitat einer sékularen nieder-
landischen Kultur. Sie machen eine Differenzierung und eine kritische Analyse des
normativen Status verschiedener Komponenten von ,Kultur” erforderlich.

ie Niederlande hatten lange Zeit

den Ruf eines auBergewdhnlich
toleranten Landes. Bereits die Utrech-
ter Union (Unie van Utrecht), das Griin-
dungsdokument der Republik der Sie-
ben Vereinigten Niederlande von 1579,
ging vom Prinzip der Religionsfreiheit
aus und gewihrleistete diese (freilich
innerhalb bestimmter Grenzen und in
unterschiedlichem Mafe) im Gebiet der
Vertragspartner (vgl. Aerts; Sap). John
Locke und andere Philosophen such-
ten Zuflucht in Amsterdam und an-
deren Stiddten, um im dort herrschen-
den relativ toleranten Geistesklima zu
arbeiten. Als ein weiteres Indiz fiir ei-
ne tolerante Haltung der Niederlande
wird bisweilen auch die Tatsache an-
gefiihrt, dass hier Biicher und Pamph-
lete produziert und verbreitet wurden,
die in anderen Lindern verboten wa-
ren. Hierfiir waren freilich nicht zu-
letzt 6konomische Griinde ausschlag-
gebend, denn die ,tolerante® Pressepo-
litik ermoglichte es den Niederlanden,
zu einem internationalen Zentrum des
wachsenden Blichermarkts zu werden.
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In der jiingsten Geschichte basierte der

Ruf der Niederlande, ein besonders li-

berales und tolerantes Land zu sein,

unter anderem

e aufvergleichsweise freiziigigen Re-
gelungen beziiglich ,softer Drogen
wie Marihuana,

e der Tatsache, dass die Niederlande
2001 weltweit das erste Land wa-
ren, das gleichgeschlechtliche Ehen
ermoglichte, und

e der Legalisierung von aktiver Ster-
behilfe im Jahr 2002.

Auch im Umgang mit kultureller und
religioser Diversitét galten die Nieder-
lande lange Zeit als vorbildlich und
besonders ,multikulturell”. Dies hat

o

Christoph Baumgartner

sich jedoch seit der Jahrtausendwen-
de geédndert, und das neue Bild wird
zunehmend durch rechtspopulistische
und xenophobe Stimmen gepragt, die
den Multikulturalismus fiir gescheitert
erkldaren und vor einer ,Islamisierung
der Niederlande* warnen.

Dieser Beitrag skizziert Hintergriin-
de der gegenwirtigen Debatte iiber re-
ligiose und kulturelle Diversitét in den
Niederlanden und benennt sozialethi-
sche Herausforderungen, die sich in
diesem Zusammenhang ergeben. Fiir
das Verstiandnis der heutigen Situation
ist es jedoch erforderlich, zunéchst ei-
nen Blick auf die Geschichte des Um-
gangs mit religioser Diversitit in den
Niederlanden zu werfen.

Von der protestantischen Nation zur Versdulung

Bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts wa-
ren zwar zahlreiche unterschiedliche
(meist christliche) religiose Gruppie-
rungen in den Niederlanden prisent,
das Land wurde jedoch vom calvinisti-

schen Protestantismus dominiert. Die-
ser bestimmte das Selbstverstdndnis
der Nation, die als eine homogene mo-
ralische Gemeinschaft verstanden wur-
de. Zwar gab es keine offizielle Staats-
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kirche; die groBte protestantische Kir-
che' war jedoch die einzige 6ffentliche,
beziehungsweise offizielle Kirche (pu-
blieke kerk). Dies hatte unter anderem
zur Folge, dass Positionen im 6ffentli-
chen Dienst nur durch Mitglieder dieser
Kirche eingenommen werden konnten
(Aerts, 63). Auch in anderen Hinsich-
ten waren Katholiken, Juden und an-
dere nicht-protestantische Niederldn-
der (abgesehen von einer kleinen ad-
ligen Elite) nur lose oder gar nicht in
die niederldndische Nation aufgenom-
men (van Rooden, 32-33). Katholiken,
Lutheraner, Mennoniten und Remons-
tranten konnten ihre Gottesdienste nur
in sogenannten verborgenen Kirchen
(schuilkerken) feiern, das heiBt in Ge-
bauden, die von auBen nicht als Kir-
chen erkennbar waren. Die Ausiibung
von Minderheitsreligionen wurde da-
mit privatisiert und weitgehend ,un-
sichtbar” gemacht. Dadurch wurde der
Anschein religioser Einheit im 6ffent-
lichen Raum gewahrt und der calvi-
nistische Protestantismus konnte seine
Funktion als die Nation definierendes
Merkmal ungestért ausiiben.” Trotz-
dem, oder gerade aufgrund derartiger
Praktiken und Strategien, waren die
Niederlande im 17. Jahrhundert das
Land mit der groBten religiosen Di-
versitit in Europa (Kaplan, 174).

Die Situation von Angehorigen
religioser Minderheiten verdnder-
te sich mit der vollstdndigen Einfiih-
rung von Religionsfreiheit im Zuge
der Uberarbeitung des Grundgeset-
zes 1848, auch wenn Spannungen in
der Gesellschaft bedeutsam blieben
und beispielsweise Katholiken und
Juden nicht selten als Biirger zwei-
ter Klasse betrachtet wurden (Kenne-
dy, 37). In dieser Zeit setzte eine ent-
scheidende Verdnderung ein: Durch
konfessionelle Mobilisierung und die
Bildung von Organisationen und In-
stitutionen (politische Parteien, Schu-
len, Krankenhduser, Gewerkschaf-
ten, Sportvereine etc.) auf der Basis
von Konfessionen oder nicht-religio-
sen Weltanschauungen konnten sich
nicht-protestantische Gruppen eman-

Umstrittener Pluralismus

zipieren und eine spezifische Form
gesellschaftlicher und politischer An-
erkennung erlangen. Die Gesellschaft
wurde gewissermaBen entlang kon-
fessioneller beziehungsweise weltan-
schaulicher Linien geteilt, und es ent-
standen verschiedene Subkulturen,
sogenannte ,Sédulen“, die vom Staat
anerkannt und proportional finanzi-
ell unterstiitzt wurden (vgl. Molendijk;
van Rooden). Die wichtigsten dieser
Sdulen waren die protestantische, die
romisch-katholische, die sozialistische
sowie die liberale Sdule, wobei letztere
weniger eindeutig zu bestimmen ist,
da die entsprechenden Gruppierungen
beanspruchten, die Gesellschaft als
ganze reprasentieren zu kénnen (Mo-
lendijk, 312). Das soziale Leben der

Biirgerinnen und Biirger vollzog sich

groBtenteils innerhalb dieser Sdulen:

Protestanten besuchten nicht nur re-

gelméBig evangelische Gottesdienste,

e sie waren auch (sofern sie Arbeiter
waren) in protestantischen Gewerk-
schaften organisiert,

e sie waren in protestantischen Ver-
einen aktiv,

e lasen protestantische Zeitungen,

e erledigten ihre Einkdufe wenn mog-
lich in Liaden von Protestanten,

e gingen zu protestantischen Arz-
ten und in protestantische Kran-
kenhéuser,

e widhlten protestantisch ausgerich-
tete politische Parteien,

e jhre Kinder gingen in protestanti-
sche Schulen, etc.

In gewisser Weise breiteten sich also
Religion und religiose Diversitat auf
andere Sphéren wie Okonomie, Kultur,
Erziehung oder Politik aus (van Roo-

den, 37). Es ging nicht um die Errich-
tung eines Raumes, den verschiedene
religiose Gemeinschaften teilen, son-
dern eher darum, den geteilten Raum
zu begrenzen, um verschiedene reli-
giose oder weltanschauliche Sphiren
zu erweitern (Schuh et al., 363). Das

'.:\\ Die weltanschauliche
Segmentierung der
Gesellschaft stimulierte
Misstrauen und Intoleranz
gegeniiber Menschen
auBerhalb der eigenen
Gruppe

System der Versaulung erméglichte es
den Menschen, mit ihren religiosen und
weltanschaulichen Differenzen gewis-
sermaflen nebeneinander zu leben, da
soziale Interaktionen auBerhalb der
Saulen vor allem Sache von Eliten wa-
ren. Dementsprechend brauchten die
Biirgerinnen und Biirger im Alltag auch
nicht besonders tolerant zu sein; auf
dem individuellen und ideologischen
Niveau stimulierte die Versdulung so-
gar geradezu Misstrauen und Intole-
ranz gegeniiber allem auBerhalb der
eigenen Siule (Kennedy und Valenta,
348).

Durch die Versiulung verédnderte
sich auch das Verstindnis der nieder-
lindischen Nation erheblich: Die zu-
vor dominante Vorstellung einer ho-
mogenen protestantischen Gemein-
schaft wurde nun ersetzt durch die
deutlich sichtbare Anwesenheit un-
terschiedlicher, religios beziehungswei-
se weltanschaulich bestimmter mora-
lischer Gemeinschaften, die gemeinsam
die Niederlande formten (van Rooden,
38) - eine umfassende ,Wertegemein-

'Der Protestantismus in den Niederlanden ist sehr fragmentiert und divers. Einen gu-
ten Uberblick bietet die Niederldndische Religionsgeschichte von Joris van Eijnatten und

Fred van Lieburg.

: Kaplan, 176. Benjamin Kaplan weist darauf hin, dass das Verbot der 6ffentlichen Re-
ligionsausiibung nicht alle Religionsgemeinschaften in gleicher Weise traf. So konnten
Gruppen, die als Fremde wahrgenommen wurden, durchaus Gebdude nutzen, die deutlich
als religiose Gebédude zu erkennen waren, etwa die Portugiesische Synagoge in Amster-
dam oder eine Lutherische Kirche in Middelburg, deren Gemeinde vorwiegend aus deut-
schen Immigranten bestand. Nicht-Calvinisten niederldndischer Herkunft waren jedoch
meist auf verborgene Kirchen angewiesen (Kaplan, 174).
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schaft“ war zu dieser Zeit nicht mehr
bestimmend fiir die Niederlande, und
das Verstindnis von Biirgerschaft war
nicht mehr wie zuvor mit dem Pro-
testantismus verbunden. In diesem
Sinn waren die Niederlanden in der
Hochzeit der Versdulung ein Land der
Minderheiten, die innerhalb ihres ei-
genen Bezirks ein hohes MaB an staat-
lich geforderter Souveranitit hatten.
Gesellschaftliche Integration erfolgte
vertikal, das heiit vorwiegend inner-
halb der verschiedenen Séulen, in de-
nen sich Menschen aus allen Schich-
ten der Bevolkerung trafen. Dies hatte

auch zur Folge, dass die Gesellschaft
weniger als Gemeinschaft individuel-
ler Biirgerinnen und Biirgern verstan-
den wurde, sondern als Konglomerat
religioser und anderer weltanschauli-
cher Gruppen (Leezenberg, 195). Von
diesen befand sich jedoch keine in ei-
ner Position, die es ihr ermoglicht hit-
te, anderen ihre eigene Kultur und die
damit verbundenen Normen und Wer-
te aufzuerlegen. Auch der Staat hat-
te nicht den Anspruch, die tiefen reli-
giosen und ideologischen Unterschie-
de aufzuheben; Unterschiede mussten
schlichtweg akzeptiert werden.

Sdkularisierung, ,Entsdulung” und die Entstehung

einer neuen Mehrheitskultur

In den 1960er Jahren veridnderten sich
die Niederlande in hohem Tempo von
einer sehr religiésen hin zu einer au-
Bergewdhnlich sdkularen Gesellschaft,
und damit zerfiel auch das System der
Versdulung. Unter dem Einfluss ver-
schiedener Faktoren wie der sexuel-
len Revolution, der Studentenrevolte
und der Entwicklung des Sozialstaates
nahm die Loyalitiat gegentiber religio-
sen Gemeinschaften und die Abhén-
gigkeit von konfessionellen Organi-
sationen und Institutionen ab, da de-
ren Aufgaben nunmehr von staatlichen
Einrichtungen tibernommen wurden.
Die Auswirkungen dieser ,Entsdulung*
der niederldndischen Gesellschaft be-
trafen alle Lebensbereiche, einschlieB3-
lich der Politik. So konnte eine kon-
fessionelle Partei wie die Katholische
Volkspartei KVP 1963 noch 78% der
Stimmen katholischer Wiéhlerinnen
und Wiébhler fiir sich verbuchen - dieser
Anteil sank innerhalb von zehn Jah-
ren auf 379, und in 1977 schlossen
sich verschiedene konfessionelle Par-
teien zum konfessionsiibergreifenden
Christen Democratisch Appél CDA zu-
sammen (Schuh et al., 364). Die Veran-
derungen in der niederldndischen Ge-
sellschaft wurden von vielen als Eman-
zipation von als beengend erfahrenen
Gruppenzugehorigkeiten und als Be-
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freiung von Autorititen und rigiden
Moralvorstellungen erfahren. So weist
etwa Peter van der Veer darauf hin,
dass die Sikularisierung und die da-
mit einhergehende Entsdulung in den
Niederlanden in eine weitverbreitete
SpaB- und Konsumkultur miindete (van
der Veer, 534). Cora Schuh und andere
erkennen eine Liberalisierung der do-
minanten ,kulturellen Werte* und des
Lifestyles in den Niederlanden, die un-
ter anderem in Einstellungen gegen-
iiber Sexualitit, Abtreibung, Drogen-
politik und Euthanasie zum Ausdruck
gebracht wurde. Dieser ,,demonstrative
kulturelle Liberalismus® beinhaltet, so
Schuh et al.,
e erstens einen Individualismus, der
Selbstbestimmung als Unabhéngig-

':\\

keit von traditionellen Autorititen
betont

e zweitens einen normativen ,sdku-
laren Progressivismus®, in dessen
Licht Religion als Privatsache gilt,
die im 6ffentlichen Raum nichts zu
suchen hat oder gar als tiberholt und
unmodern sowie als Hindernis fiir
Emanzipation und das Streben nach
(einem bestimmten Verstindnis von)
Freiheit erscheint (Schuh et al., 366;
Kennedy, 47, Dronkers, 162).

Diese Entwicklung ist inzwischen so
weit fortgeschritten, dass James Ken-
nedy, Wibren van den Burg und an-
dere feststellen, dass die Niederlande
kein Land der Minderheiten im oben
beschriebenen Sinn mehr sind. Viel-
mehr hat sich eine neue dominante
Mehrheitskultur gebildet, die, so Ken-
nedy, im Wesentlichen progressiv, si-
kular beziehungsweise sdkularistisch,
und weiB ist (Kennedy, 227; vgl. auch
van den Burg).3 Dies ist ein wichtiger
Hintergrund fiir das Versténdnis der ak-
tuellen Debatte iiber Religion und ins-
besondere {iber den Islam in den Nie-
derlanden: Durch Sakularisierung und
Entsdulung scheinen sich die Niederlan-
de heute in einer Situation zu befinden,
die hinsichtlich der Dominanz einer be-
stimmten Mehrheitskultur strukturell
vergleichbar ist mit der Situation vor
der Versdulung, allerdings nun mit einer
progressiv-sakular-weien Mehrheit,
die entscheiden kann oder muss, wel-
chen Raum sie religiosen, ethnischen
und kulturellen Minderheiten einraumt.

Die Konstruktion des Islam als fremde Religion

Die gegenwirtige Debatte iiber Religion
in der niederlindischen Offentlichkeit
dreht sich groBtenteils um den Islam,
der meist als eine fremde Religion kon-
struiert wird, mit dem die Niederlande
erst durch den Zustrom von Immigran-
ten ab den 1950er Jahren konfrontiert

sind. Dies mag {iberraschen, denn die
Niederlande waren bis zur Unabhin-
gigkeit Indonesiens 1949 weltweit das
Kolonialreich mit den meisten Musli-
men, was jedoch im heutigen Selbst-
verstdndnis des Landes kaum Spuren
hinterlassen hat.

’Zur Komponente des WeiBseins, auf die ich im Folgenden nicht eingehen kann,

siehe Wekker.
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Zum prominenten Gegenstand der
offentlichen Debatte wurde der Islam
in den 1990er Jahren, als einflussrei-
che Politiker wie Frits Bolkestein und
Intellektuelle wie Paul Scheffer vom
Scheitern der bis dahin ,,multikulturel-
len“ Einwanderungs- und Integrations-
politik in den Niederlanden sprachen.
Was war geschehen? Wie in anderen
europiischen Lindern auch waren in
den 1950er und 60er Jahren zahlrei-
che ,Gastarbeiter in die Niederlande
immigriert, von denen die meisten aus
der Tiirkei und Marokko kamen und
Muslime waren. Fiir diese Immigran-
ten (vorwiegend Minner) wurde eine
»~Minderheitenpolitik" entwickelt, de-
ren Motto meist als ,Integration unter
Aufrechterhaltung der eigenen Identi-
tat" bezeichnet wird, wobei Integration
vorwiegend in sozial-6konomischen
Dimensionen verstanden wurde: Wer
einen Platz auf dem Arbeitsmarkt fin-
den konnte und sich an die grundlegen-
den Regeln des Rechtstaats hielt, des-
sen Integration galt als gelungen. In-
nerhalb dieses Rahmens wurde die
Pflege verschiedener kultureller und
religioser Identitdten toleriert und so-
gar gefordert. Diese Politik erinnerte
zwar in Teilen an das System der Ver-
sdulung. Doch hatte das System einer
Organisation der niederlédndischen Ge-
sellschaft entlang der Linien tatséch-
lich oder vermeintlich existierender
kultureller oder religiéser Gruppen sei-
ne Bedeutung zu diesem Zeitpunkt be-
reits weitestgehend verloren, und die
meisten Politikerinnen und Politiker
sprachen sich entschieden gegen eine
,muslimische Siule“ aus (Slootman
und Duyvendak, 149). Die Aufrecht-
erhaltung von kulturellen und religio-
sen Eigenheiten von Minderheiten
wurde auch nicht in erster Linie auf
der Basis bestimmter moralischer Uber-
zeugungen - etwa einer Theorie des
Multikulturalismus - gefordert, son-
dern primér vor dem Hintergrund prag-
matischer Erwidgungen: Man ging da-
von aus, dass dies die Riickkehr der
»Gastarbeiter” in ihre Herkunftsldnder
erleichtern wiirde, wenn ihre Arbeits-

Umstrittener Pluralismus

kraft in den Niederlanden nicht mehr
benétigt werden wiirde (Dronkers, 167;
Slootman und Duyvendak, 148). Zu-
dem wurde, so Pieter Dronkers, durch
die Behandlung von Immigranten aus
Landern wie Marokko oder der Tiirkei
als ,Gastarbeiter” (die die Niederlande
bald wieder verlassen wiirden) die Fra-
ge vermieden, was deren Anwesenheit
fir die ,Identitit* der Niederlande ei-
gentlich bedeutet (Dronkers, 163). Die
meisten dieser Immigranten blieben je-
doch in den Niederlanden, ihre Fami-
lien folgten, und der Islam wurde zu-
nehmend sichtbar in der Offentlichkeit
(bspw. durch Kleidung, Moscheen und
spater auch muslimische Schulen). Dar-
iiber hinaus erhielten in den 1990er

'.:\\ In den vergangenen
dreiBig Jahren wurde
der Islam mehr und
mehr als verbindendes
Charakteristikum von
nicht-willkommenen
Fremden gesehen

Jahren zahlreiche Asylsuchende Zu-
flucht in den Niederlanden, von denen
wiederum ein GroBteil Muslime waren.
Damit entstand vor allem in groBeren
Stadten wie Amsterdam, Den Haag,
Rotterdam und Utrecht eine deutlich
erkennbare muslimische Minderheit,
die im Zuge einer 6konomischen Kri-
se in den 1980er Jahren oftmals 6ko-
nomisch und sozial marginalisiert war.
Da viele Immigranten Muslime waren,
wurde der Islam mehr und mehr als
verbindendes Charakteristikum von
nicht-willkommenen Fremden gesehen
(van der Veer, 531). Hinzu kamen ex-
treme Ereignisse, die groBe mediale Be-
achtung fanden, wie die Rushdie-Af-
fare 1989. Rushdie-kritische Demons-
trationen in Den Haag und Rotterdam

Kulturalisierung von Biirgerschaft

Der Begriff der Kulturalisierung von
Biirgerschaft bezeichnet einen Prozess,
in dessen Verlauf die Vorstellungen da-
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gelten als einer der ersten Momente,

in denen Muslime in den Niederlanden

offentlich ihre Stimme erhoben (Poort-
huis und Salemink, 336). Die Forde-
rung einiger Demonstranten, Rushdies

Buch Die Satanischen Verse zu verbie-

ten, rief in der niederlindischen Of-

fentlichkeit groBe Emporung hervor
und der Ton der 6ffentlichen Debatte
iiber den Islam verschirfte sich (Vel-

lenga 2008, 6).

Seit den 1990er Jahren wurde die
bis dato geltende Politik der ,Integra-
tion unter Aufrechterhaltung der eige-
nen Identitdt” stark kritisiert. Mit Pim
Fortuyn formulierte erstmals ein auf-
kommender populistischer Politiker of-
fen die derzeit vom Rechtspopulisten
Geert Wilders wie ein Mantra wieder-
holte angebliche ,,Gefahr einer Islami-
sierung der niederldndischen Kultur®
Die Debatte wurde weiter erhitzt durch
die terroristischen Anschlidge in New
York am 11. September 2001 und die
Ermordung des Filmmachers Theo van
Gogh durch einen Sohn marokkani-
scher Einwanderer, der die islamkriti-
sche Politikerin Ayaan Hirsi Ali eben-
falls mit dem Tod bedrohte. Vor dem
Hintergrund derartiger Extremereignis-
se und der oben beschriebenen nahezu
zeitgleich entstehenden sdkularen, pro-
gressiven und weiBen Mehrheitskultur
vollzogen sich in der 6ffentlichen De-
batte und im politischen Diskurs zwei
miteinander verbundene Bewegungen:
e eine Kulturalisierung von Biirger-

schaft und, damit verbunden,

e eine Konstruktion von traditionel-
ler Religion im Allgemeinen, und
dem Islam im Besonderen, der als
sanders® und als in vielen Féllen
im Konflikt mit den Erfordernis-
sen ,guter Biirgerschaft“ angese-
hen wird.

von, was ,gute Blirgerschaft* (good ci-
tizenship) in den Niederlanden bedeu-
tet, zunehmend bestimmt werden von
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Unsichtbar werden oder
um Aufmerksamkeit kimpfen?

Wihrend Abweichung als Methode im Kampf
um die Ressource Aufmerksamkeit so alltidglich
wurde, dass die Werbewirtschaft mit Guerilla-
Marketing und dhnlichem die kiinstlerischen
Handlungsmuster ldngst kopiert, ist das freiwillig
gewihlte Exil keine iibliche Form kiinstlerischen
Auftretens. Ursula Kreutz entschied sich 2010

bei einem internationalen Kunstprojekt in einem
Waldstiick bei Niirnberg fiir ihre Form des Exils:
Ein lichtdurchléssiges Tarnzelt markierte den Ort
fiir eine mehrfach abgewandelte Performance, die
Kiinstlerin verschmolz in ihrer Tarnkleidung mit
der Umgebung. Der Mythos vom Wald verbindet
sich eng mit der Vorstellung vom Verschwinden,
vom Weggehen aus der Zivilisation. Ein dhnliches
Unterfangen im Stadtraum wirkt paradox.
Moglich, dass es dadurch eher zu Reaktionen und
ungewohnlichen Formen der Kommunikation
kommt, als bei einer expressiv-aggressiven
kiinstlerischen Intervention. Diese Moglichkeit zu
eroffnen, ist Intention von Ursula Kreutz, die in
ihrem Konzept die Beobachtung des moglichen
Beobachters mitdenkt.

(Hans-Peter Miksch)
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guerilla_exil II
Installative Intervention im Stadtraum
Erster Einsatz, Beethovenpark Bonn
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Normen und Werten sowie Symbolen
und Traditionen, die als ,typisch nie-
derldndisch” konstruiert werden (Sloot-
man und Duyvendak, 151). Dies unter-
scheidet sich wesentlich von der Situa-
tion bis zu den 1990er Jahren. Wihrend
damals gelungene Integration und ,,gu-
te Biirgerschaft primér sozial-6kono-
misch beziehungsweise politisch ver-
standen wurden (wer auf dem Arbeits-
markt funktionierte und sich an Recht
und Gesetz hielt, entsprach den Anfor-
derungen an ein Mitglied der nieder-
landischen Gesellschaft, siehe oben),
umfassen gegenwértig dominante Vor-
stellungen von Biirgerschaft auch die
Traditionen und Gebriuche der domi-
nanten Mehrheitskultur. Dementspre-
chend gilt man heute nur dann als
Lgute Biirgerin“ und ,guter Biirger®,
wenn man
e sich ,die niederldndische Kultur”
selbst zu eigen gemacht hat und
e sich vollumfédnglich und auch emo-
tional mit ihr identifiziert und
e sich in ihr zu Hause fiihlt (Dronkers,
170; Slootman und Duyvenkdak).

Ein derartiges kulturalisiertes und
emotionalisiertes Verstindnis von
Biirgerschaft steht in einem gespann-
ten Verhiltnis zum Aufrechterhal-
ten kultureller und, wie noch deut-
lich werden wird, religioser Eigenhei-
ten gesellschaftlicher Minderheiten
Denn es wird erwartet, dass ,,die” nie-
derldndische Kultur eventuell vorhan-
dene abweichende kulturelle oder re-
ligiose Normen, Werte, Traditionen
oder Ideale gewissermaBen ausloscht
und tiberschreibt. Die niederldndische
Identitat soll, wie der Anthropologe
Peter Geschiere es formuliert, ande-
re (kulturelle) Identititen ,kannibali-
sieren®, um aus Immigranten vertrau-
enswiirdige Biirgerinnen und Biirger
zu machen (Geschiere, 166).

Damit stellt sich freilich die Frage,
woraus ,die niederldndische Kultur”
besteht und welche Werte damit ver-
bunden sind. Tatsédchlich ist es nicht
einfach in der vielstimmigen Debat-
te eine eindeutige und prizise Ant-
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wort auf diese Frage zu finden. Deut-

lich ist jedoch, dass im Kontext des

Umgangs mit kultureller und religio-

ser Diversitdt

e eine spezifische Form von Individu-
alismus (verstanden als Unabhin-
gigkeit von traditionellen Autori-
taten und als an Konsummodellen
orientierte Wahlfreiheit),

e Meinungsfreiheit,

e (Gleichheit von Mann und Frau,

e sexuelle Selbstbestimmung und
Freiziigigkeit sowie

e Sikularismus im Sinne einer Tren-
nung von Religion und Staat einer-
seits und einer Privatisierung von
Religion andererseits

als wesentliche Komponenten der nie-
derlédndischen Kultur beziehungsweise
der Identitit der Niederlande verstan-
den und présentiert werden. Die genaue
Bedeutung dieser Prinzipien in konkre-
ten Kontexten ist damit freilich noch
nicht bestimmt. Gleichwohl {iben sie in
verschiedenen Situationen eine norma-
tive Kraft (und Macht) aus. Das wird
beispielsweise an Einbiirgerungstests
deutlich, in denen Bilder von barbusi-
gen Frauen und gleichgeschlechtlichen
Paaren verwendet werden um zu prii-
fen, inwiefern sich Personen, die sich
um die niederldndische Staatsbiirger-

schaft bewerben, mit der niederldndi-
schen Kultur (die durch die Bilder il-
lustriert werden soll) identifizieren und
sich ihr zugehorig flihlen (siehe dazu
de Leeuw und van Wichelen).

Fiir die gegenwartige Debatte {iber
Religion und religiose Diversitit ist nun
besonders interessant, dass vor allem is-
lamkritische Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer an der 6ffentlichen Debatte die
in den Niederlanden dominante Mehr-
heitskultur explizit mit ,der” jiidisch-
christlichen Tradition verbinden (vgl.
van den Hemel). ,Typisch niederldndi-
sche® Werte wie Toleranz, Sakularismus,
Feminismus und sexuelle Selbstbestim-
mung werden als Errungenschaften der
judisch-christlichen Kultur verstanden.
Dabei wird jedoch, wie Ernst van den
Hemel in einer Analyse wichtiger De-
battenbeitrige seit den 1990er Jahren
zeigen konnte, , jiidisch-christlich® nicht
primér im beschreibenden Sinn (etwa als
Bezeichnung eines historischen Sach-
verhalts), und noch weniger als Affir-
mation einer bestimmten Glaubenslehre
oder -praxis verwendet. Der Begriff hat
vielmehr, so van den Hemel, die Funk-
tion eines fighting terms, der explizit da-
zu benutzt wird, den Islam als das mit
der niederldndischen Kultur weitgehend
unvereinbare Andere und Fremde er-
scheinen zu lassen (van den Hemel, 61).

Religiose Praktiken unter Reglementierungsdruck

Somit tritt eine kulturell-religiose Dif-
ferenz zwischen dem Islam einerseits
und der niederlindischen Kultur an-
dererseits in den Vordergrund, dessen
Uberbriickung ausschlieflich als Auf-
gabe der Musliminnen und Muslime
betrachtet wird - von diesen wird er-
wartet, dass sie ihre Traditionen hin-
ter sich lassen (sofern sie von der nie-
derldndischen Mehrheitskultur abwei-
chen) beziehungsweise auf den Raum
des Privaten begrenzen, um als voll-
wertige Niederlanderinnen und Nie-
derldnder akzeptiert zu werden. Im
Zentrum dieses Prozesses steht zwar
der Islam, doch geraten zunehmend

auch bestimmte jiidische und christ-
liche Praktiken und Traditionen un-
ter Druck. Ein Beispiel hierfiir ist die
Debatte tiber die Zuldssigkeit des ri-
tuellen Schlachtens, das heiBt der To-
tung nichtbetdubter Tiere zur Herstel-
lung von Nahrungsmitteln (vgl. Vel-
lenga 2014, Vellenga 2015, Valenta,
und Wallet).

Die niederldndische Gesetzgebung
schreibt seit 1919 die Betdubung von
Tieren vor der Schlachtung vor, wobei
im urspriinglichen Gesetzestext eine
Ausnahme gemacht wurde fiir ,Tiere
die vorgesehen sind fiir einen Hals-
schnitt gemaB dem israelitischen Ri-
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".:;\\ GroBe Teile der biirgerliche
Mitte positionieren sich
als Verteidiger einer
progressiv-sakularen
Mehrheitskultur und
damit gegen traditionelle
religiose Praktiken

tus.*’ Diese Regelung wurde im Jahr
1977 dahingehend erweitert, dass
auch das rituelle Schlachten gemaB
islamischen Rechts erlaubt wurde.
Gegen diese Zulassung des rituellen
Schlachtens gab es zwar Widerstand
von sehr kleinen (rechtspopulistischen
oder streng konservativ-christlichen)
Parteien. Mehrheitlich wurde sie je-
doch als gelungenes Beispiel einer
Regelung gesehen, die, wie Minister-
prasident Wim Kok 1998 formulierte,
den Erfordernissen einer multikultu-
rellen Gesellschaft dadurch Rechnung
trigt, dass sie bestehende Regeln im
Licht der normativen Uberzeugungen
von Neuankémmlingen anpasst, um
so Integration zu beférdern ohne es-
sentielle Werte zu verletzen (Vellenga
2014, 365). Seit 2006 hat der Druck
auf die Zulassung des Schlachtens
nichtbetdubter Tiere jedoch zugenom-
men, vor allem von der Partij voor de
Dieren (Partei fiir die Tiere) PvdD und
der rechtspopulistischen Partei voor
de Vrijheid (Partei fiir die Freiheit)
PVV. Wihrend frithere Versuche, das
rituelle Schlachten zu verbieten, kei-
ne parlamentarische Mehrheit fanden,
wurde im Juni 2011 im niederldndi-
schen Abgeordnetenhaus Tweede Ka-
mer ein Gesetzentwurf angenommen,
der de facto das Verbot der rituellen
Schlachtung in den Niederlanden be-
deutet hitte, wire die Initiative nicht
im Senat (Eerste Kamer) zuriickgewie-
sen worden. Der Gesetzentwurf wur-
de von einer auffallend breiten Koa-
lition unterstiitzt (80% aller Abge-
ordneten), einschlieBlich Parteien der
burgerlichen Mitte wie die (rechts-)li-
berale VVD und die sozialdemokrati-
sche PvdA, deren Abgeordnete friihe-
re Versuche abgelehnt hatten.

Umstrittener Pluralismus

e Dieser Positionswechsel der Parteien
der biirgerlichen Mitte wurde zum
einen auf eine gesamtgesellschaft-
lich zugenommene Sensibilitat fiir
das Leiden von Tieren zuriickge-
fiihrt - allerdings ohne dass es zu
Initiativen zur Linderung des Tier-
leids in der Massentierhaltung ge-
kommen wire.

e Als weiterer und mindestens ebenso
wichtiger Grund gilt jedoch die Po-
sitionierung der biirgerlichen Mit-
te als Triager und Verteidiger der
beschriebenen neuen progressiven
und sdkularen Mehrheitskultur, in
deren Licht traditionelle religitse
Praktiken wie das rituelle Schlach-
ten als Relikte alter und zuriickge-
bliebener Kulturen betrachtet wer-
den.

Tatséchlich stimmten in der Tweede Ka-
mer 2011 bis auf wenige Ausnahmen
nur Abgeordnete der drei christlichen
Parteien CDA, CU und SGP gegen ein
Verbot des rituellen Schlachtens, die
dieses als einen Angriff der sidkula-
ren Parteien auf den Schutz von reli-
giosen Traditionen im Allgemeinen in-
terpretierten. Dass diese Befiirchtung
nicht géanzlich aus der Luft gegriffen
ist, zeigen andere Entscheidungen aus
der jiingeren Vergangenheit. So wurde
beispielsweise die konservativ-christli-
che Staatskundig Gereformeerde Par-
tij SGP gezwungen, Frauen das Recht

zuzugestehen, sich als SGP-Kandida-
tinnen fiir politische Amter zur Wahl
zu stellen; die Partei hatte das seit ih-
rer Griindung 1918 mit der Begriin-
dung abgelehnt hatte, dass dies mit
dem Platz der Frau in der Schépfungs-
ordnung nicht zu vereinbaren sei. An-
dere Beispiele sind

e die zunehmende Ausbreitung von
Ladenoffnungszeiten an Sonn- und
Feiertagen,

e die Abschaffung des Straftatbe-
stands der Gottesldsterung im Jahr
2014,

e die Abschaffung einer Regelung
(ebenfalls 2014), die es Standesbe-
amten bis dahin erlaubte, aus (reli-
gios fundierten) Gewissensgriinden
nicht an der SchlieBung gleichge-
schlechtlicher Ehen mitwirken zu
miissen (sog. weigerambtenaren).

Fiir derartige Entscheidungen kann es
gute Griinde geben. Auffallend ist je-
doch, dass derartige, mit religiésen Tra-
ditionen verbundene Regelungen zum
politischen Problem werden, seit die
oben beschriebene Mehrheitskultur im-
mer dominanter ist, und Religion in
zunehmendem MaBe
e als Erbgut kulturalisiert wird (im
Falle des Judentums und des Chris-
tentums), oder
e als ,fremd“, ,unmodern“ und ,un-
aufgeklart” konstruiert wird (im Fal-
le des Islam).

Sozialethische Herausforderungen der aktuellen Debatte

Vor dem Hintergrund der oben skizzier-
ten Verdnderungen im Umgang mit re-
ligioser Diversitit in den Niederlanden
bediirfen insbesondere die Dominanz
einer progressiv-sidkularen Mehrheits-
kultur und vor allem die Kulturalisie-
rung von Biirgerschaft der sozialethi-

schen Aufmerksamkeit. Denn dieser
Prozess transformiert unter anderem
eine bestimmte Form des Sakularismus
e von einem politischen Prinzip, das
auf politische Gleichheit und die
Wahrung von Religions- und Ge-

“So lautet die Formulierung des Vleeschkeuringswet aus dem Jahr 1919; im Original
wdieren, bestemd voor halssnede volgens den Israélitieschen ritus.“ (Zitiert nach Vellen-
ga, 2014, 364.) Vor 1919 wurde die Schlachtung allgemein auf der Ebene der Gemeinden
reguliert; in der Zeit der Besatzung durch Nazi-Deutschland war das rituelle Schlachten

in den Niederlanden verboten.
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wissensfreiheit zielt (vgl. Maclure
und Taylor),

e in ein Prinzip, das die Gesellschaft
im umfassenden Sinn strukturiert.

So werden Formen von Religion, die
von der Mehrheitskultur abweichen,
in zunehmendem MaBe zum Objekt
staatlicher Regulierung, wobei in vie-
len Féllen lange bestehende Regelun-
gen (bspw. die Zulassung des rituel-
len Schlachtens) unter Druck geraten.
Marka Valenta spricht in diesem Zu-
sammenhang von de-accommodation
im Sinne der Abschaffung bestehen-
der Regelungen, die bestimmte Prakti-
ken und Traditionen religioser Minder-
heiten erméglichen (Valenta, 29-30).
Dariiber hinaus wird jedoch auch er-
wartet, dass alle Mitglieder der Gesell-
schaft bestimmte Einstellungen, Hal-
tungen und emotionale Dispositionen
entwickeln. Dies betrifft beispielsweise
e cine sehr weitgehende emotionale
Resilienz gegeniiber der Verspot-
tung von Religion (wer dagegen
protestiert, wird nicht selten als
unaufgeklart und tiberempfindlich
bezeichnet, wiahrend der Spott als
Ausdruck der Meinungsfreiheit ge-
feiert wird),

e oder FEinstellungen gegeniiber
Homosexualitit, die nicht nur to-
leriert, sondern unterstiitzt und be-
statigt werden sollen.

In diesem Zusammenhang sprechen

verschiedene niederldndische Autorin-

nen und Autoren von einem intoleran-
ten Monokulturalismus, der die Nie-
derlande gegenwirtig kennzeichnet

(Slootman und Duyvendak, 149), und

von einer Domestizierung von Reli-

gion, wobei Religion durch Kontroll-
und DisziplinierungsmalBnahmen so
geformt wird, dass sie mit dominanten

Vorstellungen der Mehrheitskultur

tibereinstimmt oder diese zumindest

nicht kritisiert (vgl. Sunier).

e Aus sozialethischer Perspektive
stellt dies aus verschiedenen Griin-
den eine Herausforderung dar. So
droht eine Kulturalisierung von

32

Biirgerschaft und die oben be-
schriebene de-accommodation von
traditionellen religiosen Praktiken
die Religionsfreiheit als Gleich-
heitsrecht, und vor allem die tat-
sdchlichen Chancen von Angeho-
rigen religioser Minderheiten auf
gleichberechtigte gesellschaftliche
Partizipation unter Druck zu setzen.
Zwar geht es (noch) nicht darum,
die Ausiibung bestimmter Religio-
nen zu verbieten. Nur Geert Wil-
ders’ PVV fordert, alle Moscheen
zu schliefen und den Koran zu
verbieten; in Meinungsumfragen
ist die PVV allerdings momentan
die groBte Partei. Eine Partizipation
an der zukiinftigen Entwicklung der
Gesellschaft ist jedoch nur fiir die-
jenigen moglich, die von anderen
als vollwertige Mitglieder der Ge-
sellschaft anerkannt und respektiert
werden. Entwicklungen wie die Kul-
turalisierung von Biirgerschaft im
oben beschriebenen Sinn kénnen
dies jedoch fiir Personen erschwe-
ren, deren Religion nicht den do-
minanten Erwartungen entspricht
(vgl. dazu allgemein das Werk von
Cécile Laborde, etwa Laborde 2008
und Laborde 2013).

Eine zweite Herausforderung - und
Aufgabe - fiir die Sozialethik resul-
tiert daraus, dass keineswegs alle
Elemente einer ,Kultur* den Sta-
tus von Prinzipien haben, die von
allen Mitgliedern einer Gesellschaft
in gleicher Weise respektiert und
unterstiitzt werden missen (vgl.
Scheffler). Dies wird jedoch - wenn
auch implizit - in Teilen der Debatte
um eine Kulturalisierung von Biir-
gerschaft vorausgesetzt. Eine Dis-
kussion dartiiber, welches Verhilt-
nis alle Mitglieder einer Gesellschaft
zur jeweils dominanten Kultur und
zu darin enthaltenen Normen, Tra-
ditionen, und Gebriauchen einneh-
men sollen, erfordert jedoch eine
Differenzierung zwischen unter-
schiedlichen Komponenten, die sich
hinsichtlich ihres normativen Status
deutlich voneinander unterscheiden
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Christoph Baumgartner (*1969), Dr.
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tair Hoofddocent fiir Ethik am Depart-
ment fiir Philosophie und Religionswis-
senschaft der Universitat Utrecht. Seine
Forschungsschwerpunkte sind Religi-
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konnen: von Gerechtigkeitsprinzi-
pien iiber Traditionen und Gebriu-
che bis zu Kleidungsnormen und 6f-
fentlichen Symbolen. Dabei kénnen
bestimmte Prinzipen wie Meinungs-
freiheit, Geschlechtergleichheit und
ein Verbot der Diskriminierung von
Menschen aufgrund von sexueller
Orientierung, Ethnizitit oder Reli-
gion durchaus als allgemeingiiltig
identifiziert und gerechtfertigt wer-
den. Die undifferenzierte Behaup-
tung einer allgemeinen Pflicht,
»die* Kultur eines Landes teilen
und unterstiitzen zu miissen, wiirde
hingegen grundlegende Gerechtig-
keitsprinzipien und Freiheitsrechte
verletzen, anstatt diese gegen die
behauptete Gefahr einer ,Islamisie-
rung” zu verteidigen.

e Esgehort daher zu den zentralen so-

zialethischen Herausforderungen in
der gegenwirtigen Debatte tiber re-
ligiose Diversitét in den Niederlan-
den - und nicht nur dort -, die der-
zeit vorherrschende Fixierung auf
»die“ Kultur beziehungsweise ,,die“
Identitat der Niederlande zu iiber-
winden. Die Geschichte des Landes
als Vorreiter religioser und weltan-
schaulicher Diversitit und Toleranz
zeigt ndmlich, dass es eine solch ho-
mogene Identitdt nie gegeben hat
und angesichts von kultureller, me-
dialer und 6konomischer Globali-
sierung gar nicht geben kann.
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Gesetzestreue — Verfassungs-
patriotismus - Leitkultur

Was lasst sich redlich von Zuwanderern einfordern?

o

Gefiihle von Uberfremdung und Heimatverlust im eigenen Land, Angst vor Zuwan-
derern mit eigenen Briauchen und Sorge um die angestammte Identitét sind allerorts
zum Thema geworden. Angesichts der verstirkten Aufnahme von Schutzsuchenden
und der Wahlerfolge einer rechtspopulistischen Partei, deren Existenz sich vornehm-
lich aus diesen Angsten speist, stellt sich erneut die Frage: Welches MaB an Loyalitit
kann die Gesellschaft legitim von Zuwanderern verlangen? Drei grundsatzliche Ant-
worten auf diese Frage werden im Folgenden auf ihre Tauglichkeit hin tiberpriift: die
Beschrinkung auf das Erfordernis der Gesetzestreue (Ernst-Wolfgang Bockenforde),
das Konzept des Verfassungspatriotismus (Jiirgen Habermas) und die Orientierung an
einer Leitkultur des Einwanderungslandes (Norbert Lammert). Diese Konzepte wer-
den jeweils dreifach befragt: a) Worauf kénnen Biirger/innen und Zuwandernde ver-
pflichtet werden? b) Wie entwickelt sich die Zustimmung zum Grundgesetz? ¢) Wie

Andreas Fisch

entsteht eine Identitét als Gesellschaft?

Gesetzestreue und eine ansteckende Freiheit (W.-E. Bockenférde)

a) Ernst-Wolfgang Bockenforde, von
1983 bis 1996 Bundesverfassungsrich-
ter, formuliert in seinem berithmten
Aufsatz von 1964: ,Der freiheitliche,
sdkularisierte Staat lebt von Voraus-
setzungen, die er selbst nicht garan-
tieren kann.” Denn der freiheitliche
Staat hat keinerlei Mittel ,des Rechts-
zwangs und autoritativen Gebots®, um
eine bestimmte Einstellung oder eine
gewiinschte Gesinnung zu erzwin-
gen, will er nicht seinen freiheitlichen
Charakter aufgeben. Erzwingbar ist bei
Biirger/innen und Zuwandernden nur
das Einhalten der Gesetze nicht deren
innere Bejahung, denn: ,Die Gedan-
ken sind frei!” Noch schérfer lehnt Bo-
ckenforde die Forderung ab, dass dif-
fuse ,Werte“ des Grundgesetzes staat-
lich verordnet bejaht werden miissten:
Alle auf ein ,Wertfundament“ oder auf
,Kultur* abhebenden Ansitze brand-
markt er als , Wertordnungsfundamen-
talismus” (Bockenforde 2006, 30), weil
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sie letztlich zu einem Gesinnungsstaat
und Fundamentalismus staatlicher Pra-
gung flihrten, der die Freiheitlichkeit
eines Staates aufhebt. Jeder Bezug auf
diffuse Werte liefere sich fliichtigem
Subjektivismus und Positivismus aus
und konne beildufig die Freiheit zer-
storen.

b) Welche Mittel bleiben dann dem frei-
heitlichen Staat, um Grundiiberzeu-
gungen wie die Zustimmung zu Men-
schenrechten, Freiheitlichkeit und De-
mokratie zu generieren? Als Instrument
bliebe nur das Werben fiir diese Uber-
zeugungen, ohne staatlichen Zwang
auszuiiben, etwa im Schulunterricht.
Die Verantwortung fiir die Grundwer-
te liegt dabei nicht primér beim Staat,
sondern bei seinen Biirgern und Biir-
gerinnen, deren Gruppen und Gemein-
schaften. Vom Staat seien lediglich die
Konstitutionsbedingungen zu schiitzen
und zu stiitzen. Bockenforde wendet

sich sowohl gegen eine durch die Re-
ligion zu schaffende Homogenitit als
auch gegen eine volkisch verstandene
Nation. Er pladiert stattdessen fiir ei-
nen neuen Individualismus der Men-
schenrechte als einendem Band. In
der Schlusspassage weist Bockenfor-
de den Kirchen ausdriicklich die Rol-
le zu, diese Einstellungen zu begriin-
den, damit Biirger/innen die freiheit-
liche Grundordnung ohne staatlichen
Zwang bejahen. Seit den 1980er Jah-
ren wurde diese Passage fehlgedeutet
als Begriindung einer bevorzugten Stel-
lung der christlichen Kirchen in der
Bundesrepublik Deutschland (GroBe
Kracht 2014). Richtigstellungen finden
sich mehrfach bei Bockenforde selbst
(1978, 2006, 2009). Stattdessen wand-
te er sich 1964 an eine der Demokratie
skeptisch gegeniiber stehende Katho-
lische Kirche, die ihr Verhiltnis zum
ysdkularen“ Staat erst noch konzipie-
ren miisse. Ihre Vorbehalte suchte er
zu zerstreuen, indem er ihr innerhalb
eines modernen Demokratieverstind-
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nisses diese angemessene und wichti-
ge Aufgabe zusprach.

Fiir den Fall, dass eine zugewan-
derte Minderheit sich ,,auf Dauer aktiv
resistent verhilt“, blieben dem Staat -
so Bockenforde — nur migrations- und
einbiirgerungspolitische MaBnahmen,
diese Gruppen in einer Minderheiten-
position zu halten (2006, 39). Im gesell-
schaftlichen Diskurs wird haufig pau-
schalisierend der Fokus auf ,die“ Mus-
lime gelegt. Zwei Aspekte seien dazu
ergdnzt: Viele Fliichtlinge suchen ent-
gegen ihren Erfahrungen im Herkunfts-
und in Transitlindern gerade Freiheit-
lichkeit und Rechtsschutz. AuBerdem
bleibt es eine kontinuierliche gesell-
schaftliche Aufgabe, die jeweils junge
Generation von den Grundwerten ei-
ner freiheitlichen Demokratie zu tiber-
zeugen, genauso wie Gruppen von ein-
heimischen Erwachsenen und Senioren
(vgl. Decker u. a. Hg./2016). Daraus las-
sen sich mehrere Inspirationen fiir die
Debatte um die heutige pluralistische
und freiheitliche Bundesrepublik zie-
hen: Manche muslimische Glaubens-
richtung sucht derzeit ebenfalls ihre
angemessene Rolle in der modernen
Demokratie und sollte dabei unter-
stiitzt werden; andere miissen fiir die-
se Suche noch gewonnen werden. Nicht
zuletzt kann diesem Ziel die Einbin-
dung renommierter muslimischer Re-
priasentanten in herausgehobenen ge-

Umstrittener Pluralismus

sellschaftlichen Aufgabenfeldern die-
nen. Der Vorschlag, den muslimischen
Schriftsteller Navid Kermani zum Bun-
desprésidenten zu wéhlen, folgt die-
sem Bemiihen. Zugleich gilt es, weitere,
nicht-religiose Quellen fiir die geistig-
sittlichen Grundhaltungen in der Zivil-
gesellschaft und unter ihren Meinungs-
fihrern zu entdecken und zu stiarken.

¢) Bockenférde hofft darauf, dass die
freiheitsbezogenen Gesetze ihre Uber-
zeugungskraft selber entfalten. Vor-
ausgesetzt wird dabei, dass sie auch
gegeniiber ,neuen“ Andersdenken-
den konsequent und unparteilich an-
gewandt werden. Bockenférde nennt
hierbei als Beispiele den Schutz reli-
gioser Uberzeugungen vor Diffamie-
rung und Herabsetzung als Schutz des
religiosen Lebens von Muslimen. Zu-
gleich nennt er die Unabdingbarkeit
der Schulpflicht eine nicht verhandel-
bare Zumutung. Uber einer pluralen,
teilweise auseinanderstrebenden kul-
turellen Wirklichkeit - so die Erwar-
tung Bockenfordes - legen freiheits-
bezogene Gesetze ein einigendes Band
mit einer gemeinsamen Freiheitserfah-
rung (2006, 35-37). Dieser Freiheitser-
fahrung unterstellt er eine Attraktivi-
tat, die flir die Vorziige dieser Freiheit
zu gewinnen weil}: ,Freiheit ist anste-
ckend” (Béckenforde 2009).

Verfassungspatriotismus und integrative Konflikte (J. Habermas)

a) Jurgen Habermas fiihrt mit dem Be-
griff des Verfassungspatriotismus ein
neues Verstindnis staatlicher Identi-
tit in die Debatte ein, das nicht mehr
auf einen kulturellen oder ethnisch
motivierten Patriotismus angewiesen
ist, sondern stattdessen auf den uni-
versalen Prinzipien des Grundgeset-
zes griilndet. Dem liegt die Beobach-
tung zugrunde, dass selbst universalis-
tische Prinzipien wie Menschenrechte,
Rechtsstaatlichkeit und Demokratie
nicht ein fiir alle Mal in einer Gesell-
schaft verankert sind, sondern stets

neuer Verstindigungen und Konkre-

tionen bediirfen, oft in kritischer Aus-

einandersetzung mit den Erfahrungen
der eigenen Geschichte. Als Beispiele
hierfiir seien angefiihrt:

e Die menschenrechtswidrigen Ein-
schrinkungen der Meinungsfrei-
heit in Deutschland, wenn es um
die Verharmlosung der Shoa und
anderer Verbrechen der National-
sozialisten geht, ergeben sich aus
der gesellschaftlichen Auseinander-
setzung mit der eigenen Geschichte
des Nationalsozialismus.
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e Die Religionsfreiheit ldsst sich staat-
lich so unterschiedlich organisieren,
wie in Frankreich als Laicité mit
einer laizistischen, strikten Tren-
nung von Staat und Kirche oder in
Deutschland als iibergreifende, ko-
operierende Neutralitit.

Nicht nur Kultur erweist sich also als
dynamisch, sondern sogar die schein-
bar in Stein gemeiBelten Menschen-
rechte und das Grundgesetz sind ver-
dnderbar. Daraus ldsst sich bereits
ableiten, dass eine Verpflichtung der
Zuwandernden auf innere Zustim-
mung zum Grundgesetz unzulissig ist.
Wie hitte man denn mit Zuwanderern
umgehen sollen, die das Asylrecht des
Grundgesetzes vor 1993 innerlich mit-
getragen haben und die dann erfahren
mussten, dass es durch Mehrheitsent-
scheidung weitgehend eingeschriankt
wurde? Folglich ,muss von Einwande-
rern nur die Bereitschaft erwartet wer-
den, sich auf die politische Kultur ihrer
neuen Heimat einzulassen, ohne des-
halb die kulturelle Lebensform ihrer
Herkunft aufgeben zu miissen” (Haber-
mas 1993, 184). Politische Kultur um-
fasst die Akzeptanz der geltenden Ver-
fassung und der an diese anschlieBende
kommunikative Praxis, im Diskurs ge-
waltfrei, einzig mit dem Zwang des bes-
seren Arguments die Verfassungsprin-
zipien neu zu interpretieren. Mit dem
Kriterium des Einlassens auf diese Prin-
zipien - so Habermas - seien funda-
mentalistische Einwanderungskulturen
ausgeschlossen (1993, 184). Allerdings
formuliert Habermas die praktischen
Konsequenzen eines solchen theore-
tischen Ausschlusses nicht im Detail.

b) Die Verpflichtung auf diese univer-
salen Prinzipien mit der Offenheit fiir
ihre erneute konkretisierende Interpre-
tation setzt deutliche Signale, was eine
Gesellschaft fiir wesentlich und wich-
tig erachtet, um dazuzugehoren. Ver-
fassungspatriotismus verpflichtet mit
der gleichen ausschlieBenden Selbst-
verstindlichkeit, mit der die Fiihrer-
scheinpflicht ,kreative® Fahrweisen
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ausgrenzt, um Menschenleben und
korperliche Unversehrtheit zu schiit-
zen (vgl. Miller 111). Er hebt die aktive
Staatsbiirgerrolle hervor und erwartet,
dass sich Biirger/innen in Initiativen
oder Parteien organisieren und ihre Ar-
gumente in den Diskurs einbringen. Der
Verfassungspatriotismus schafft damit
eine Verbindung von zivilem Ungehor-
sam einerseits sowie Stabilisierung und
Identifikation andererseits (vgl. ebd.
153). Bei der Konkretisierung der Ver-
fassungsprinzipien fiir neue Umstdnde
und Herausforderungen liegt es im ei-
genen Interesse des Verfassungsstaates,
»mit allen den kulturellen Quellen scho-
nend umzugehen, aus denen sich das
Normbewusstsein und die Solidaritat
von Biirgern speist“ (Habermas 2005,
32-33). Weltanschauliche und religiose
Auffassungen sind fiir Habermas rele-
vantund ,verniinftig“, und er mutet sé-
kularisierten Biirgern ausdriicklich zu,

relevante Beitrdge aus der religiosen in
eine 6ffentlich zugdngliche Sprache zu
uibersetzen (ebd., 34-36).

¢) Identitat entsteht nach Habermas
durch den o6ffentlichen Streit um die
sbeste Interpretation derselben Grund-
rechte und Prinzipien® (1993, 178). Auf
einer fairen Auseinandersetzung bau-
en die Ideen eines begrenzten Konflikts
und einer respektvollen Differenz auf,
so dass zwar um die Sache gestritten,
aber bestimmte Grenzen des 6ffentli-
chen Anstands gewahrt werden (Miil-
ler 47-48). Unter fairen Diskursbedin-
gungen entsteht eine gemeinsam aus-
gehandelte Identitét, die sehr wohl den
Konflikt, ausgiebige Klarungen und das
Ringen um die anstehenden Verédnde-
rungen braucht, aber auch die Bereit-
schaft zu wechselseitigen Zugestand-
nissen erfordert.

Leitkultur und die Akzeptanz auch ungeschriebener Werte

(N. Lammert)

a) Norbert Lammert, Prisident des
Deutschen Bundestags, ist der Uber-
zeugung, ohne Leitkultur sei Vielfalt
lebenspraktisch nicht zu ertragen. Lam-
merts Definition von Leitkultur geht
davon aus, dass Geltung und Plausibi-
litdt ,,immer kulturell begriindet sei-
en. Unter kulturellen Wurzeln begreift
Lammert die ,rechtlich diffusen, ge-
schriebenen und ungeschriebenen Wer-
te, Normen und Orientierungen® (2007).
Neuerdings spricht er auch vom ,,virtu-
ellen Kanon“ (2016). Damit steht er im
vollstandigen Gegensatz zu Bockenfor-
des Sorge, dass die Auslieferung an den
fliichtigen Subjektivismus der Tages-
wertungen beildufig die Freiheit zersto-
re. Diese mitunter diffusen Werte sol-
len - so Lammert - fiir Zuwandernde
verbindlich gemacht werden.

b) Der Weg einer Gesellschaft zu einer
solchen Leitkultur soll iber Verstandi-
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gungsprozesse laufen, auch um diese
Anspriiche fiir sich selbst gelten zu
lassen”. Lammert beschreibt sein Rin-
gen um eine Leitkultur ausdriicklich als
sergebnisoffen Thm gehe es nicht um
die Uberlegenheit einer Kultur {iber ei-
ne andere (das wire ,,absurd, mindes-
tens unangemessen”), sondern um die
Geltung der Werte und Orientierungen
in einer konkreten Gesellschaft (Lam-
mert 2007). Dabei spricht Lammert der
Religion bei der Selbstvergewisserung
unserer Kultur eine wesentliche Bedeu-
tung als vitale und fiir die allermeis-
ten Menschen unverzichtbare Quelle
von Werten und Uberzeugungen zu.
Das gelte etwa filir den zentralen An-
spruch der Menschenwiirde, der aus der
Gottesebenbildlichkeit begriindet sei.

Als Leitkultur identifiziert Lammert
vier Elemente, die fiir ihn ein Mindest-
maf an Gemeinsamkeiten ausmachen
(2006, 138-145):

e die deutsche Sprache,

e die Werte des Grundgesetzes, u.a.
die Gleichberechtigung von Mann
und Frau

e die Identifikation mit der eigenen
Nation und ihrer schwierigen Ge-
schichte

e der Zweifel an jeglichem absoluten
Wahrheitsanspruch als Frucht der
Aufklarung.

Der Einbezug des ,Zweifels* in Lam-
merts liberschaubaren Kanon an Wer-
ten verdeutlicht, dass auch eine Leit-
kultur mit gemeinsamen Orientie-
rungen und Uberzeugungen ,als ein
kontinuierlicher, reflexiver Diskurs [...]
unter allen Biirgerinnen und Biirgern
einer Gesellschaft, den Einheimischen
wie den Zuwanderern“ (2007) aufzu-
fassen ist. Dies verdankt sich auch dem
Umstand, dass immer wieder Elemente,
die zuvor als unverzichtbar galten, ge-
Andert worden sind, weil sie Menschen-
rechte verletzen (fehlendes Wahlrecht
fiir Frauen, Gewalt in der Erziehung
usw.). Zu den Voraussetzungen fiir den
Erfolg des Dialogs von Menschen un-
terschiedlicher religioser Uberzeugun-
gen und mit unterschiedlicher kultu-
reller Herkunft zdhlt Lammert die Be-
reitschaft
e zuzuhOren und dazuzulernen,
o unterschiedliche Uberzeugungen
wechselseitig zu respektieren und
e im privaten wie im 6ffentlichen Be-
reich des Zusammenlebens wech-
selseitig Riicksicht zu nehmen auf
das, was anderen ,,buchstéblich hei-
lig“ ist.

Zu den Gestaltungsmitteln des Staa-
tes gehort es nach Lammert etwa das
deutsche Kulturgut verstéirkt an Schu-
len zu lehren und dafiir Sorge zu tragen,
dass Kinder mit Migrationshintergrund
Deutsch lernen, um ihre Schullaufbahn
zu meistern. Das Parlament sei hierbei
als politisches Entscheidungsforum ein
wichtiger Akteur, braucht aber den Vor-
lauf einer breiten 6ffentlichen Debatte.
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c) Die Leitkultur umfasst die kultu-
rellen Grundlagen der Identitét einer
konkreten Gesellschaft und gemeinsam
getragener Uberzeugungen und Werte.
Nicht der Verfassung, nur deren kul-
turellen Wurzeln, ohne die jede Ver-
fassung erodiere, spricht Lammert die
Fahigkeit zu, eine Gesellschaft zusam-
menzuhalten. Damit positioniert er sich
gegen Bockenfordes Position, der die
erlebte Freiheit fiir ansteckend halt. Ge-
gen Habermas hélt Lammert fest: Ver-
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fassungspatriotismus reiche als Er-
satz fiir grundlegende Wertentschei-
dungen und kulturelle Orientierungen
nicht aus. Leitkultur miisse konkreter
sein als die freiheitlich-demokratische
Grundordnung. Hier sei jedoch kritisch
angemerkt: Seit mehr als fiinfzehn Jah-
ren ist selbst unter den Befiirwortern
einer solchen substanziellen Konzep-
tion kein Konsens tiber ihren Inhalt er-
zielt worden.

Drei Schlussfolgerungen fiir gegenwdrtige Diskurse’

Allen drei Ansédtzen ist der respektvolle
Verstiandigungsprozess fiir die Heraus-
bildung einer giiltigen und gemeinsa-
men Identitit wesentlich. Doch wie ge-
lingt es, andere Auffassungen zu tiber-

ist eine wertvolle Hintergrundfo-
lie, um die zahlreichen Konflikte
(auch) mit Religiosen (vgl. Fisch
2012; Fisch 2007) nicht als Stor-
fall und Defizit zu deuten, sondern

als den Normalfall einer sich dyna-
misch entwickelnden Gesellschaft.
Dies darf zu mehr Entschiedenheit
fiihren, soziale Spannungen pro-
duktiv und sogar mit integrativer
Wirkung zu verarbeiten. Konflikte
sind dann eine Chance, der nicht
auszuweichen ist, wenn Frauen-
rechte und die Rechte von Minder-
heiten missachtet werden. Verlet-
zungen der Akzeptanz von Frauen
etwa in Behorden sind die Gelegen-
heit, selbstsicher von den eigenen
Uberzeugungen der Gleichberechti-
gung Zeugnis abzulegen und diese
L»Zumutung® zuwandernden Min-
nern mit archaischen Geschlechter-
bildern nicht zu ersparen.

Mehr Fairness: In der Form der
Auseinandersetzung kann Fair-
ness als entscheidend fiir die At-

zeugen und zu gewinnen?

e Mehr Entschiedenheit: Habermas’
Einsicht, dass politische Integration
der Auseinandersetzungen bedarf,

'In der 2017 erscheinenden, ungekiirzten Fassung dieses Beitrags ist die ausfiihrliche
Auseinandersetzung mit Starken und Schwéchen der jeweiligen Ansitze und ihrer gegen-
seitigen Kritik enthalten.
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traktivitit westlicher Werte iden-
tifiziert werden. Entscheidend fiir
die Annahme oder Ablehnung der
dominierenden Kultur ist auch die
Art und Weise der Konfliktaustra-
gung. Unsere Kultur wird nicht ge-
schiitzt durch gehéssige Anfeindun-
gen, sondern durch sachliche Kri-
tik ohne personliche Herabsetzung.
Auch ein gelebter Respekt vor re-
ligiosen ,Heiligtiimern“ steht ei-
ner zivilisierten Gesellschaft bes-
ser zu Gesicht als die kalkulierte
und verzerrende Provokation un-
ter dem Deckmantel der Meinungs-
freiheit. Gleichwohl bleibt die Mei-
nungsfreiheit selbst bei unséaglichen
Provokationen geschiitzt. VerstoBe
gegen diese Kultur eines respekt-
vollen Umgangs, auch gegeniiber
dem politischen Gegner, sollten fl&-
chendeckend 6ffentlich geduBerten
Missmut erzeugen. Die negativen
Beispiele reichen von Sigmar Ga-
briels Bezeichnung ,Pack® fiir frem-
denfeindliche Demonstrant(inn)en
in Sachsen im August 2015 bis
zu den diffamierenden Aussprii-
chen von Teilnehmenden von PE-
GIDA- und AfD-Demonstrationen.
Die Form der Auseinandersetzung
ist wesentliches Element, Anders-
denkende ohne Zwang fiir die ver-
teidigten und geltenden Werte wie
auch fiir demokratische Formen der
Auseinandersetzung zu gewinnen.

e Mehr Gelassenheit: Basis fiir die An-
erkennung westlicher Werte ist es,
mit mehr Gelassenheit Zugestind-
nisse, die sich aus Religionsfreiheit,
Frauenrechten, Kinderrechten usw.
ergeben, vorurteilsfrei und gradlinig
Zuwandernden zu gewdhren. Nur
bei Vorliegen zwingender sachlicher
Griinde sollten solche Zugestind-
nisse verweigert werden: Beispiels-
weise kann eine Trigergesellschaft
sozialer Einrichtungen mit Riick-
sicht auf die Vorbehalte einer sehr
alten Generation von Patient(inn)en
betriebswirtschaftlich rechtfertigen,
in der Altenhilfe auf dem Land kei-
ne Mitarbeiter(innen) mit Kopftuch
oder auffalligen Tatowierungen ein-
zustellen, wiahrend beides im stdd-
tischen Krankenhaus kein Einstel-
lungshindernis sein diirfte. Dazu
gehort auch eine konsequente
Erlaubnis des Burkinis, einem
zweiteiligen, korperbedeckenden
Schwimmanzug ohne Gesichtsbede-
ckung, und des Kopftuchs von Leh-
rerinnen an Schulen. Viel eher bie-
ten sich in diesen beiden Féllen Er-
kliarungen und Uberzeugungsarbeit
gegeniiber der eigenen Bevolkerung
an, warum die Zumutung, ein Kopf-
tuch oder einen Burkini ,ertragen*
zu miissen, unserer freiheitlichen
Gesellschaft entspricht.

)
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Wenn Muslime mit den konkreten An-
spriichen einer freiheitlichen Rechts-
ordnung konfrontiert werden, sie sich
an das Verfassungsgericht wenden
konnen und dort ihre Rechte und ihre
religiosen Besonderheiten genauso ge-
schiitzt finden wie die etablierten Re-
ligionen, wenn die Gesetze unpartei-
lich angewandt werden und Muslime
ohne Diffamierung in Medien und 6f-
fentlichen Debatten kritisch, aber fair
beurteilt werden, dann ist die Wahr-
scheinlichkeit, sie fiir eine freiheitli-
che Rechtsordnung und ihre Werte zu
gewinnen, sehr hoch.
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+WIr sind langst eine bunte

Einwanderungsgesellschaft”

Interview mit Lamya Kaddor tiber Einwanderung,
Integrationshindernisse und den Mehrwert kultureller Vielfalt

Lamya Kaddor

Amosinternational Sie fordern starkere
Integrationsbemihungen der Mehrheits-
gesellschaft in Deutschland. Gefordert sei
ein neues deutsches ,Wir" Kénnen Sie die-
se Zukunftsvision mit einigen Stichwor-
ten skizzieren?

Lamya Kaddor Die Forderung bedeu-
tet nicht, dass wir das in der deut-
schen Gesellschaft etablierte Wir ein-
fach tiber Bord werfen sollen. Im Ge-
genteil. Die offene Lebensart, unser
freiheitliches Denken, die Demokratie
und den Rechtsstaat - alles miihsam
erkampft - das mochte ich unbedingt
erhalten. Es gibt jedoch eine lautstar-
ke Minderheit, die versucht, wieder ein
volkisches Denken gesellschaftsfahig
zu machen. Das findet sich inzwischen
in allen Schichten, auch bei Intellektu-
ellen. Dieses Abstammungsdenken ver-
sucht, vielen hier lebenden Menschen
die Zugehorigkeit zu verwehren.

Wir leben in einer heterogenen Gesellschaft. Das gilt es zu akzeptieren. Dazu miissen
Fremdenfeindlichkeit und das neue vélkische Denken zuriick gedrédngt werden. Nur
dann kann es gelingen, bei den Einwanderern eine Identifikation mit Deutschland,
seinen demokratischen Grundlagen, seiner religiosen und kulturellen Vielfalt zu errei-
chen. Die Politik ist gefordert, die notwendigen Rahmenbedingungen in einem Ein-
wanderungsgesetz klar zu stellen. Die flichendeckende Einflihrung von islamischem
Religionsunterricht an &ffentlichen Schulen kénnte zur Herausbildung eines aufge-
klarten Koranverstandnisses und einer deutschen Auspragung des Islam beitragen.

Amosinternational Es geht also darum,
Rassismus und Fremdenfeindlichkeit zu-
rlickzudrangen?

Kaddor Ja, das ist zurzeit wichtiger
denn je. Zum neuen Wir im gegenwar-
tigen Deutschland gehort die Identifi-
kation mit der Tatsache, dass wir de
facto langst eine vielfiltige und bun-
te Einwanderungsgesellschaft sind.
Wenn das erst einmal in den Képfen
ankommt und ernst genommen wird,
wird es leichter, den gesellschaftlichen,
religiosen, kulturellen Pluralismus zu
akzeptieren und als Chance zu begrei-
fen. Es ist fatal, dass viele immer noch
glauben, wir kénnten nur in einer ho-
mogenen Gesellschaft ein gutes Le-
ben haben.

Amosinternational Es fillt offenbar
schwer, dieser neuen Denkweise zum
Durchbruch zu verhelfen. Was ist da zu tun?
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Kaddor An erster Stelle ist hier die Poli-
tik gefragt. Aber auch zivilgesellschaft-
liche Akteure, Stiftungen, Bildungstra-
ger und viele andere miissen das neue
gesellschaftliche Wir kommunizieren:
Sie miissen deutlich machen, dass wir
in einer bunten Gesellschaft mit unter-
schiedlichen Kulturen, mit Menschen
unterschiedlicher Herkunft, aber auch
mit unterschiedlichen Wert- und Le-
bensvorstellungen harmonisch mit-
einander leben kénnen; das ganze un-
ter einem Dach namens ,Deutschland®

Amosinternational Welche
kommt dabei der Politik zu?

Aufgabe

Kaddor Sie ist fiir die Rahmenbedin-
gungen verantwortlich. Wenn wir in ei-
ner Einwanderungsgesellschaft leben,
brauchen wir ein Einwanderungsge-
setz, in dem u. a. Einwanderungskrite-
rien benannt werden. Aber wir selbst
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miissen uns dariiber verstandigen, was
gelungene Integration bedeuten kann,
an welchen Kriterien wir sie messen
wollen. Das kann nicht nur die Spra-
che sein, dazu gehoren auch ein gewis-
ses MaB an Identifikation mit Deutsch-
land, ein Mindestmaf an historischem,
an kulturellem Wissen. Und sicherlich
noch mehr. Und genau dariiber miis-
sen wir verhandeln. Dafiir gibt es kei-
ne Patentlésungen.

Amosinternational Vielen, die erst im Er-
wachsenenalter aus einem ganz anderen
Kulturkreis nach Deutschland kommen,
dirfte es schwer fallen, solchen Ansprii-
chen zu genlgen.

Kaddor Das bestreite ich nicht. Selbst-
verstiandlich kann die Identifikation
mit Deutschland sehr unterschiedli-
che Grade haben. Es gibt ja nicht die
deutsche Kultur, die man zu tiberneh-
men hitte; jedenfalls konnte sie bis-
lang noch nie jemand klar definieren.
Wichtig ist, Bedingungen zu schaffen,
unter denen eine Annéherung, eine Art
von Bindung entsteht zu dem Leben in
dieser Gesellschaft, zu den hier gelten-
den gesellschaftlichen Grundlagen: et-
wa die Gleichberechtigung von Mann
und Frau, Pressefreiheit, Meinungsfrei-
heit, Minderheitenschutz. Damit muss
man sich identifizieren, auch ein Stiick
weit dafiir einstehen. Was das heift,
konnte man beim Fall von Al-Bakr se-
hen; es waren syrische Landsleute, die
ihn festgenommen haben, die fiir ihr
Gastland, fiir den deutschen Rechts-
staat eingestanden sind, auch weil sie
Dankbarkeit zeigen wollten. Da braucht
man keine Deutschland-Identifikation
auf ganzer Linie, zumindest nicht am
Anfang. Es geht vielmehr um ein Ver-
antwortungsbewusstsein fiir diese Ge-
sellschaft, fiir die Sicherung eines fried-
lichen Zusammenlebens. Diese Haltung
kann sich im Kleinen wie auch im Gro-
Ben zeigen.

Amosinternational Der kritische Punkt

scheint haufig die mitgebrachte religidse
Pragung zu sein. Ist nicht gerade fiir Musli-
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me - im Gegensatz zu den haufig nur noch
schwach religiésen deutschen ,Kulturchris-
ten" - die Identifikation mit der Religionim
Zweifel starker als die Identifikation mit den
Regeln der sdkularen Gesellschaft?

Kaddor Das wiirde ich nicht so sagen.
Studien zeigen jedenfalls, dass sich bei
Weitem nicht alle Muslime primér tiber
ihre Religion identifizieren; vielmehr
wird ihnen das oft von auBen zuge-
schrieben. Denken Sie an Amerika; die
amerikanischen Muslime gehorten lan-
ge zu den am besten integrierten Grup-
pen in den USA.

Amosinternational In Deutschland, im
Ruhrgebiet z.B., sient das flr manche
Stadtteile etwas anders aus. Da bleiben
Tlrkei-stdimmige Muslime, die bereits in
der dritten Generation in Deutschland le-
ben, immer noch unter sich und pflegen
ihr traditionelles Familien- und Religions-
verstandnis.

Kaddor Mit so etwas sollte man vor-
sichtig sein. Zum einen héngt das we-
niger von der Religion als von der re-
gionalen Herkunft ab, etwa aus Anato-
lien. Zum anderen, wer sagt eigentlich,
dass sie aus Eigenantrieb handeln? Und
nicht etwa weil sie in ,deutschen®
Mietshausern keine Wohnung finden?
Oder weil sie wegen Ausgrenzungser-
fahrungen nicht unter ,Deutschen” le-
ben wollen? Und was das traditionelle
Geschlechterrollen- und Familienver-
stdndnis betrifft: Es wurde vor fiinfzig
oder sechzig Jahren mitgebracht und
auch deshalb hier konserviert, weil es
kaum Anstrengungen gab, die dama-
ligen ,Gastarbeiter” zu integrieren, ih-
nen in Deutschland eine neue Heimat
anzubieten.

Amosinternational Aber heute geht es
um deren Kinder und Enkel, die hier ge-
boren sind.

Kaddor Ja, glauben Sie denn, der Ein-
fluss von Eltern und GroBeltern spiele
keine Rolle? Aber ich sage Ihnen was,
ich unterrichte seit inzwischen 14 Jah-

ren genau diese zweite, dritte, teils vier-
te Generation. Und da sehe ich, dass
diese tiberlieferten patriarchalen Tradi-
tionen allméhlich aufbrechen: Als ich
anfing, war es fiir viele muslimische
Méidchen unméglich, einen Freund zu
haben. Heute ist es immer 6fter mog-
lich. Eltern, die selbst streng erzogen
wurden, wollen diese Strenge fiir ihre
Kinder nicht mehr. Gerade bei jungen
Frauen beobachte ich da Verdnderun-
gen. Bei den Gefliichteten, die aktu-
ell einwandern, auch aus Syrien, mag
das zum Teil noch anders aussehen. Sie
bringen erst einmal ihr traditionelles
Verstiandnis mit und miissen daran ak-
tiv arbeiten. Viele Nachfahren der eins-
tigen ,,Gastarbeiter” jedoch sind langst
viel ,deutscher®, als es ihnen selbst oft-
mals bewusst ist. Nur wirken in die-
se deutsche Identitit weiterhin die fa-
milidren Wurzeln hinein. Es entsteht
eine Mischform, eine Hybrididentitat.

Amosinternational Wie weit kann der is-
lamische Religionsunterricht dabei helfen,
aus traditionell verfestigten Denkweisen
herauszufiihren?

Kaddor Der Religionsunterricht an 6f-
fentlichen Schulen kann da ein durch-
aus wichtiger Faktor sein. Mein Ziel
ist es, die Schiiler zu miindigen Men-
schen zu erziehen, die selbst entschei-
den, welchen Weg sie gehen, die selbst
Verantwortung fiir ihr Leben tiberneh-
men, die das nicht allein ihren Eltern
iiberlassen. Dazu gehort auch, den
Schiiler zu verdeutlichen, dass Islam
und Demokratie nicht im Widerspruch
stehen miissen, sondern sehr gut ver-
einbar sind.

Amosinternational Wie gehen Sie aber mit
Korantexten um, die dem widersprechen,
die eher Autoritdtshorigkeit oder die Un-
terordnung der Frauen fordern?

Kaddor Viele Korantexte miissen heute
historisierend gelesen und in ihren Ent-
stehungskontext eingeordnet werden.
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Amosinternational Vertreten Sie da als li-
berale Muslimin nicht eher eine AuBBensei-
terposition?

Kaddor Nein, das sehe ich nicht so.
Auch konservative Muslime lesen die-
se Koranpassagen kritisch historisie-
rend und kontextualisierend. Sie kom-
men teilweise nur zu anderen Schliis-
sen. Der Grund: Im Zweifel schreiben
sie der Tradition einen gréBeren Wert
zu als der Vernunft. Das ist ein zentra-
ler Unterschied zwischen Konservati-
ven und Liberalen. Das Problem liegt
nicht im Glaubensspektrum von kon-
servativ bis liberal. Die Gefdhrdung
kommt vielmehr vom fundamentalis-
tischen Fliigel.

Amosinternational Liegt die Gefahr nicht
im Koran selbst, weil er Texte enthélt, die
zum tendenziell gewalttatigen Dschihad
aufrufen?

Kaddor Diese Texte lassen sich in der
Tat nicht rausdiskutieren aus dem Ko-
ran. Und das ist auch nicht nétig. Der
Korantext stammt aus dem 7. Jahr-
hundert. Man muss die Griinde kennen
und verstehen, warum Gott sich zur da-
maligen Zeit in dieser Form offenbart
hat. Wir miissen dazu von der dama-
lige Zeit, den damaligen Verhiltnissen,
der damaligen Situation des Prophe-
ten Muhammad ausgehen, und nicht
von unserer heutigen Lebenssituation.
Wenn man das tut, wird klar, dass es
Verse im Koran gibt, die Ewigkeitscha-
rakter haben, dass es aber auch Ver-
se im Koran gibt, die nur historisch
zu verstehen sind. Aufgabe der islami-
schen Theologie ist es, den Menschen
hier Verstandnishilfen zu geben.

Amosinternational Aber wird nicht auch
heute noch zum Teil ein wortliches Ver-
standnis gepredigt?

Kaddor Heute kann niemand mehr al-
len Ernstes dafiir eintreten, Verse wie
»-.. haut den Ungldubigen mit dem
Schwert auf den Nacken ...“ als wort-
lich zu nehmende Aufforderungen fiir
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unsere Gegenwart zu verstehen, und
dafiir Akzeptanz erwarten. Es sind Fun-
damentalisten, die auch hier noch eine
buchstabengetreue Auslegung fordern.
Fundamentalisten gibt es an den Rén-
dern aller Religionen. Auch Christen-
tum und Judentum kennen das. Und al-
le Fundamentalisten kommen in Kon-
flikte mit ihrer jeweiligen Gegenwart;
insbesondere wenn sie militant auftre-
ten. Die islamischen Fundamentalisten
haben durch Gruppen wie ISIS gefahr-
lichen Auftrieb bekommen; sie brau-
chen die fundamentalistische Lesart
des Korans, um ihren Terror zu recht-
fertigen. Das ist Gift fiir den Glauben.
Islamfeinde saugen diese Vorstellun-
gen auf und nutzen sie selbst, um da-
mit den gesamten Islam zu ddmoni-
sieren. In der Folge werden moderate
Muslime zerrieben zwischen Islamis-
mus einerseits und Islamfeindlichkeit
andererseits.

Amosinternational Verfolgt man die Be-
richterstattung tiber den Islam in den Me-
dien, scheint es, als wiirden Gewalt, Terror
und Extremismus allzu sehr in den Vorder-
grund gertickt.

Kaddor Das ist so, wissenschaftliche
Untersuchungen belegen das. Aber
selbstverstindlich miissen Medien
iiber den extremen Islamismus und die
Terrorgefahren berichten. Darin liegen
letztlich auch Chancen, etwa einer wei-
teren Radikalisierung von jungen Men-
schen entgegen zu wirken. Das dient
ja zugleich der Aufkldrung. Gefahrlich
sind Hysterie und medialer Eigennutz.
So etwas schiirt Angste und verschirft
die gesellschaftlichen Spannungen.

Amosinternational Sie setzen groBe Hoff-
nung auf eine gute muslimische Bildung,
umdie Jugendlichen gegen extremistische
Verfiihrer zu immunisieren. Doch kann das
gelingen, solange viele junge Menschen
kaum Chancen auf sozialen Aufstieg und
materiellen Wohlstand haben?

Kaddor Religiose Bildung und Erzie-
hung zur Demokratie sind unverzicht-
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bar, aber sie sind kein Allheilmittel.
Natiirlich geht es auch und zuerst um
die 6konomischen und sozialen Ver-
héltnisse; wie librigens bei fast allen
gesellschaftlichen Problemen. Religion
und das Wissen iiber Religion miissen
hier aber unbedingt hinzukommen.
Sonst haben junge Menschen gewalt-
bereiten islamistischen Predigern
nichts entgegen zu setzen, die ihnen
weismachen wollen, dass der aus dem
Koran herausgelesenen Aufforderung
»Totet die Unglaubigen wo immer ihr
sie findet” Folge zu leisten sei. Viel zu
viele Muslime sind auch als Erwach-
sene absolute Laien im Glauben ge-
blieben. Richtig heikel wird es aber erst,
wenn bei Menschen, die in prekdren
Familienverhéltnissen leben, das Ge-

’.:\\ Islamismus und
Islamfeindlichkeit sind
zwei Seiten einer Medaille

fiihl hinzukommt, fiir die Gesellschaft
fremd und tiberfliissig zu bleiben und
die Wut dartiber steigt. Dann konnen
sie besonders anfillig fiir muslimische
Extremisten werden. Denn die bringen
ihnen scheinbar héchste Wertschit-
zung als Muslime entgegen und ver-
sprechen soziale Beheimatung. Daher
miissen wir Gegenangebot machen, In-
tegration bzw. Anerkennung dagegen-
stellen. Das heiBt, dass wir insbeson-
dere die Islamfeindlichkeit bekdmpfen
miissen. Islamismus und Islamfeind-
lichkeit sind zwei Seiten einer Medail-
le: Je starker die Islamfeindlichkeit
wird, desto stiarker wird der Islamismus
als Gegenbewegung; Ubrigens auch
umgekehrt.

Amosinternational Welche Rolle spielen
dabei die viel bescholtenen lander- oder
religionsspezifischen ,Parallelgesellschaf-
ten"? Bieten sie nicht genau diese Behei-
matung im fremden Land? Was ist gegen
solche Parallelgesellschaften einzuwenden,
solange sie sich weitgehend an Recht und
Gesetz halten?
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Kaddor Viele dieser angeblichen Paral-
lelgesellschaften sind schwach, werden
selbst abgegrenzt. Innerhalb mag man
Heimat finden, aber gerade als junger
Mensch miissen Sie ja auch immer wie-
der raus - zur Schule, zur Arbeit etc.
Dem konnen Sie sich nur durch Radi-
kalitdt entziehen. Aber richtig, es ist
in der Tat nicht verwerflich, wenn sich
muslimische Communities auch nach
auBlen abgrenzen und ein spezifisches
religioses und kulturelles Innenleben
pflegen. Das macht doch jede Gemein-
schaft, jede Gruppe, jeder Verein. Dass
darf nur nicht so weit gehen, dass die
Verbindung mit dem gemeinsamen ge-
sellschaftlichen Wir verloren geht, dass
die eigene Community tiber die MaBen
aufgewertet und alles andere abgewer-
tet wird. So verstanden habe ich nichts
gegen ,Parallelgesellschaften®.

Amosinternational Auch nicht, wenn
2.B. einzelne Stadtteile oder Wohnbezirke
durch und durch tirkisch-islamisch oder
arabisch-islamisch gepragt sind?

Kaddor Das ist nicht unproblematisch.
Bei aller Diversitdat muss es auch eine
Teilhabe am ,Wir“ der deutschen Ge-
sellschaft geben - das kann zum Bei-
spiel mit dem Verwenden der deutschen
Sprache anfangen. Diese Teilhabe muss
man auch einfordern. Oft handelt es
sich bei besagten Wohngebieten aber
zugleich um soziale Brennpunkte, die
mit vielen Problemen behaftet sind, die
man nicht allein der jeweiligen ethni-
schen oder religiosen Community an-
lasten sollte.

Amosinternational Auch da gibt es eine
Bringschuld der mehrheitlichen Stadtge-
sellschaft?

Kaddor Jenseits der Bereitstellung
von Arbeitsplédtzen, von bezahlbarem
Wohnraum, betrifft das vor allem die
Akzeptanz einer gewissen Diversitit,
die Wertschitzung kultureller Viel-
falt und abweichender Lebensarten.
Integration ist keine EinbahnstraBe.
Es gibt diese unerledigte Bringschuld
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=) Integration ist keine

EinbahnstraBBe

der Mehrheitsgesellschaft, und sie zeigt
sich durch wachsende Fremdenfeind-
lichkeit.

Amosinternational Nehmen wir einmal die
Wertschdtzung gegentber den in jlings-
ter Zeitangekommenen Fliichtlingen. Muss
man da auch die ,alteingesessenen” Ein-
wanderer starker in die Pflicht nehmen?

Kaddor Ja, bei den vor lingerer Zeit
eingewanderten Deutschen mit Mi-
grationshintergrund gibt es oft eben-
so viel Unverstdndnis und Vorbehalte
gegeniiber Fliichtlingen. Es sind vor al-
lem arabischstimmige Menschen, die
jetzt einwandern. Sie bringen teilweise
ein anderes Religionsverstindnis, ein
anderes Kulturverstdndnis und ande-
re Probleme mit, als tiirkischstammige
oder russischstaimmige Einwanderer es
getan haben. Das alles muss offen, ja
auch lautstark kommuniziert werden.
Leider gibt es zu wenige Debatten um
die anstehenden Herausforderungen.

Amosinternational Was miissten die kon-
kreten Themen in dieser Debatte sein?

Kaddor Das sind Fragen wie: Was
soll kiinftig das deutsche ,Wir* aus-
machen? Wie gehen wir mit ausgren-
zendem volkischem Gedankengut um?
Aber auch die Fragen, was Einwande-
rung fiir die Mehrheit von uns bedeu-
tet. Oder die Frage, wie sich Errungen-
schaften und Liebgewonnenes bewah-
ren lassen. Es steht zudem weiterhin
die gesellschaftliche Debatte und poli-
tische Entscheidung dariiber aus, wel-
che Menschen wir uns als Einwande-
rer wiinschen, worauf Menschen sich
in jedem Fall einlassen miissen, wenn
sie hier einwandern wollen. Wir wer-
den immer Einwanderung haben, das
geht gar nicht mehr anders. Das alles
wird zwar immer wieder mal andisku-
tiert, aber es bleibt zu unkonkret. Mir

fehlt z.B. die Schaffung eines Einwan-
derungsministeriums.

Amosinternational Warum halten sie ein
eigenes Ministerium flr so wichtig?

Kaddor Viele Menschen haben den
Eindruck, dass die Politik das Thema
Einwanderung nicht kompetent, kon-
sequent und systematisch genug an-
packt. Sie verlieren das Vertrauen in
die Politik, die anstehenden Probleme
iiberhaupt l6sen zu kénnen. Da braucht
es ein deutliches politisches Signal und
eine Stelle, die die Fiden zusammen-
halt, von der rechtsstaatliche Sicherheit
ausgeht, die Konzepte erarbeitet, Ab-
laufe koordiniert, Debatten anstoBt. Ich
habe ein sehr breites Verstandnis von
so einem Haus. Von einem Einwande-
rungsministerium konnten z.B. auch
Initiativen ausgehen fiir eine Bildungs-
offensive, fiir Demokratie- und Anti-
Rassismus-Trainings. Bislang fehlt es
leider an politischen Zeichen. Nehmen
sie den Fall Al-Bakr: Die Umstinde,
unter denen sich dieser potenzielle is-
lamistische Selbstmordattentdter im
Gefangnis in Leipzig selbst getotet
hat. Oder die Nachricht aus der glei-
chen Woche, wonach ein sogenann-
ter ,Reichsbiirger” einen Polizisten er-
schossen hat. Bei vielen Biirgern blieb
da das Gefiihl zuriick, ohnméchtig zu
sein. Man denkt, dass es nun eine kon-
zertierte politische Aktion gibt. Doch
am Ende scheint mal wieder nichts zu
geschehen. Ein Einwanderungsminis-
terium konnte selbst hier zusétzliche
Impulse geben, denn letztlich tangie-
ren ja auch solche Dinge Zuwande-
rungsfragen.

Amosinternational Geht es angesichts der
anscheinenden Uberforderung von Politik
und Gesellschaft nicht auch darum, Ein-
wanderung zu begrenzen und starker zu
kontrollieren? Oder ist es ihrer Meinung
nach unbegrenzt méglich Zuwanderer auf-
zunehmen, wenn die Politik genug fir die
Integration, flir die Demokratiebildung usw.
tun wirde?
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Kaddor Bei unbegrenzter Zuwande-
rung wire zweifellos jede Gesellschaft
zunachst iberfordert und irgendwann
am Ende. Das geht nicht. Es muss da-
rum gehen, Zuwanderung zu steuern,
durchdachte Prozesse zu schaffen und
Integration zu organisieren. Zuwande-
rer brauchen hier klare Vorgaben. Um
das Schritt fiir Schritt abarbeiten zu
konnen, ist ein niichterner Blick auf
komplexe Zusammenhidnge nétig. Ich
glaube auch, dass Menschen die hier-
her kommen, froh wiren, wenn wir ih-
nen sagen kénnten: Anhand dieser und
jeder Kriterien machen wir fest, wie
du dich Schritt fiir Schritt integrierst
und zum Biirger dieses Landes wirst.
Durch eine solche Prozessklarheit, die
meines Erachtens nur durch ein Ein-
wanderungsministerium  geschaffen
werden kann, wiirden Menschen {ib-
rigens auch schneller erkennen koén-
nen, dass Deutschland womdglich doch
nichts fiir sie ist und sie lieber in ihr
Herkunftsland zuriickkehren sollten.

Amosinternational Dass Vieles, was auf
der Hand liegt, nicht getan wird, hat doch
vermutlich auch finanzielle Griinde?

'.:\\ Bildung ist der Schliissel
fir Einwanderungsfragen

Kaddor Ja natiirlich, mehr Bildung kos-
tet Geld. Bildung ist aber nicht nur
der Schliissel fiir Einwanderungsfra-
gen, sondern fiir ganz viele gesell-
schaftliche Dinge. Wenn wir hier in-
vestieren, wird unsere Rendite am Ende
umso groBer sein. Jeder Privatmensch
macht sich auch tiber langfristige Geld-
anlagen Gedanken, das sollte die Politik
auch tun, denn es wiirde sich ungemein
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lohnen. Doch fataler Weise wird gerade
in diesem Bereich gespart. Wir brau-
chen aber Fachpersonal, Sozialarbei-
ter, die speziell ausgebildet und sensi-
bilisiert sind, Lehrerinnen und Lehrer.
Viele unterschiedliche Gruppen bediir-
fen entsprechender Unterstiitzung und
Begleitung.

Amosinternational lhre Voraussetzung,
dass Deutschland fraglos ein Einwande-
rungsland sei, und dass es jetzt nur noch
um das ,wie" der Integrationspolitik geht,
wird weiterhin nicht von allen geteilt. Wie
sollten Gesellschaft und Politik mit der ver-
bliebenen Pluralismus-Verweigerung, der
Sehnsucht nach nationaler Homogenitat
umgehen?

Kaddor Eine Sehnsucht nach Homoge-
nitéit ist meines Erachtens tief im Men-
schen verankert. Sie ist verbunden mit
der Hoffnung, dass in homogenen Ver-
héltnissen alles einfacher ist. Doch ers-
tens ist das ein Trugschluss und zwei-
tens gibt und gab es in Deutschland
nie eine gesellschaftliche Homogeni-
tat. Vielleicht ansatzweise zwischen
1943 und 1944, aber Sie wissen, was
das bedeutet. Vieles hat heute mit der
Globalisierung zu tun, und die kon-
nen Sie nicht aufhalten. Wollen Sie
die internationalen Wirtschaftsbezie-
hungen kappen? Das Internet wieder
abschaffen? Das Weltklima auf staatli-
cher Ebene 16sen? All diese Konstruk-
tionen sorgen nicht nur dafiir, dass es
unterschiedliche Menschen zwangslau-
fig miteinander zu tun bekommen, son-
dern auch dafiir, dass sie naher zusam-
menriicken. Sie konnen diese Prozesse
bremsen, verlangsamen. Okay. Aber Sie
konnen sie nicht aufhalten. Das ist un-
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Lamya Kaddor (*1978), Islamwissen-
schaftlerin und Religionspadagogin,
Tochter syrischer Einwanderer, Griin-
dungsvorsitzende des Liberal-Islami-
schen Bundes, zahlreiche Veroffent-
lichungen, zuletzt: Die Zerreissprobe.
Wie die Angst vor dem Fremden unsere
Demokratie bedroht, Berlin 2016. Wei-
teres zur Person, zu ihren Verdffentli-
chungen und Aktivitaten sowie zu den
Auszeichnungen fiir ihre Integrations-
leistungen unter lamyakaddor.jimdo.
com.

ser Schicksal, der Lauf der Dinge. Da-
her gilt es, die Angste vor Heterogeni-
tat abzubauen, die Probleme anzuge-
hen und die Vorziige hervorzuheben,
ihren Mehrwert zu sehen, das Positive
in den Blick zu nehmen. So kédnnte man
zum Beispiel und im wahrsten Sinn
des Wortes Kapital daraus schlagen,
dass viele Menschen mit Migrations-
hintergrund zwei oder drei Sprachen
sprechen. Arabisch, tiirkisch, russisch -
das sind Sprachen, deren Kenntnis un-
ter Deutschen ohne Migrationshinter-
grund wenig verbreitet ist. Wenn je-
mand deutsch und tiirkisch beherrscht,
das ist eine Ressource; er kennt sich
zudem in zwei Kulturen aus. Manche
Betriebe nutzen das ldngst. Dadurch
profitieren alle Beteiligten. Je mehr He-
terogenitdt wir in unserem Alltag an-
treffen, desto mehr konnen wir den
Mehrwert erkennen. Es ist gut fiir uns.

Das Gesprich fiihrte Richard Geisen
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X Eine Christliche Theorie der Gerechtigkeit

Elke Mack: Eine Christliche Theorie der
Gerechtigkeit, Baden-Baden: Nomos
2015; 232 S. brosch.; ISBN 978-8487-
1975-4.

Die beiden Anliegen, die Elke Mack ver-
folgt, klingen im Titel ihres Buches deut-
lich an: Sie moéchte eine moglichst umfas-
sende Theorie der Gerechtigkeit vorlegen,
die an die groBen Gerechtigkeitstheo-
rien der Moderne und der Gegenwart an-
knipft - natirlich erinnert der Titel an
John Rawls' ,Eine der Theorie der Gerech-
tigkeit" -, und sie moéchte ein ,christliches
Proprium" verteidigen, das einen ,theo-
retischen Mehrwert" christlicher Gerech-
tigkeit begriindet - weshalb der Titel um
ein (groB geschriebenes) ,Christliche" er-
ganzt ist. Freilich ,verbleiben Differen-
zen in der Methode christlicher Ethik
und sakularer politischer Philosophie”,
beispielsweise im Hinblick auf die Fra-
gen, ,0ob normative Gerechtigkeitstheo-
rie freistehend sein kann oder nicht, oder
inwieweit religiése Gewissheiten wie die
Existenz Gottes eine Rolle spielen diirfen”
(S. 10). Der Mehrwert einer Christlichen
Theorie der Gerechtigkeit liege darin, dass
die christliche Ethik die Gerechtigkeits-
theorie ,epistemisch erhartet, lebens-
weltlich einbettet, sie weltanschaulich
rekonstruiert und theologisch an einen
unbedingten, unverfligbaren Kern zu-
riickbindet” (S. 7).

Durchgefiihrt wird diese Christliche
Theorie der Gerechtigkeit in vier Kapi-
teln. Im ersten Kapitel wird ein ,[e]rh6h-
ter Gerechtigkeitsbedarf pluraler Gesell-
schaften weltweit" reklamiert (S. 13-39).
Begriindet wird dieser erhdhte Gerech-
tigkeitsbedarf vor allem mit globaler
Ungerechtigkeit, womit vor allem stark
ungleiche Lebensbedingungen gemeint
sind. Genau dieser Aspekt wird dann in
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zwei Richtungen ausfiihrlich entfaltet:
zum einen in Richtung der Frage, ob Ge-

rechtigkeit relativ oder universal sei, zum
anderen in Richtung einer Verteidigung
der ,Gleichheit als Bedingung der Ge-
rechtigkeit" (S. 26). Beide Fragen wer-
den im Wesentlichen mit dem Hinweis
auf ein universales Gerechtigkeitsemp-

finden beantwortet; gerade in der Ableh-

nung extremer Ungleichheit liegt dem-
nach ein universaler Gehalt des Gerech-
tigkeitsbegriffs. Nicht deutlich wird an
dieser Stelle die Bedeutung des christ-
lichen Gerechtigkeitsverstandnisses, das

ja keineswegs als durchgéngig egalita-

ristisch bezeichnet werden kann. Auch
scheint Macks Vorstellung von Gleich-
heit relativ starke Ungleichheiten zuzu-
lassen und eher auf Leistungsgerechtig-
keit und Chancengleichheit zu zielen als
auf Verteilungsgerechtigkeit. Jedenfalls
werden gegen einen ,auf den ersten Blick
[...] dem intuitiven Gleichheitsanspruch
entsprechende[n], expansive[n] Wohl-

fahrtsstaat" Bedenken hinsichtlich der
Jangfristigen kontraproduktiven Wir-
kungen auf 6konomisches Wachstum”
gegenliibergestellt, die ,von den einzel-
nen NutznieBern zumeist nicht mitbe-
dacht werden” (S. 34f.). Uberhaupt las-
se sich in ,den letzten Jahrzehnten [...]
in westlichen, kontinentaleuropdischen
Landern eine Schwerpunktverlagerung in
der Wertschatzung, weg vom Kriterium
der Leistungsgerechtigkeit hin zu einer
egalitdren Verteilungsgerechtigkeit, al-
so dem approximativen Anspruch einer
Gleichverteilung, beobachten” (S. 35).
Angesichts der tatsachlichen Entwick-
lung der Vermdgens- und Einkommens-
verteilung einerseits und der Entwicklung
etwa des deutschen Sozialstaats (Agen-
da 2010, ALG I, prekédre Beschaftigungs-
verhiltnisse etc.) andererseits ist der Re-
zensent von dieser Diagnose liberrascht.
Man mag ja all diese Entwicklungen be-
griiBen; Ausdruck eines tiberbordenden
sozialpolitischen Egalitarismus sind sie
aber gewiss nicht. Wichtig ist dagegen
der an dieser und an vielen anderen Stel-
len des Buches mit Nachdruck vorgetra-
gene Hinweis auf die globale Ungleich-
verteilungen von Giitern und Chancen.
Dieser Gesichtspunkt wird spater im drit-
ten Kapitel ausflhrlich erortert.

Im zweiten Kapitel entfaltet die Ver-
fasserin die ,Moraltheorie einer christ-
lichen Gerechtigkeitsethik" (S. 41), in-
dem sie sich einerseits kritisch mit der
christlichen Tradition auseinandersetzt
und andererseits hervorhebt, dass ,das
Christentum, mehr als manch andere
Weltreligionen, die Verniinftigkeit sei-
ner Normierungen seit der Scholastik
bestindig reflektiert” habe (S. 44). An-
gemahnt wird (dennoch) ein ,Reformbe-
darfdes Naturrechts" (S. 44), der freilich
in einem ,Vorschlag fir ein reformiertes
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Naturrecht” (S. 46) miindet. Fiir unbe-
darfte Leser wie den Rezensenten wa-
ren an dieser Stelle klarere Konturen und
schérfere Abgrenzungen der verschiede-
nen erwdhnten Naturrechtstraditionen
hilfreich gewesen. Dass der zustimmend
erwidhnte Capabilities approach von Mar-
tha Nussbaum irgendetwas mit dem Na-
turrecht, mit dem Benedikt XVI. in seiner
Zeit als Prafekt der Glaubenskongregati-
on (also jedenfalls deutlich ,in den Jah-
ren nach dem Konzil"; S. 46) etwa gegen
die rechtliche Anerkennung homosexu-
eller Partnerschaften zu Felde gezogen
ist, zu tun hat, erscheint ndmlich mehr
als fraglich. An welche dieser Traditionen
schlieBt Mack nun genau an, wenn sie
als ,eigentliche Zielsetzung" eine christ-
liche Ethik formulieren mochte, , die fiir
alle Menschen guten Willens konsens-

S
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fahig ist, ohne einer Diktatur des Rela-
tivismus zu verfallen und ihr die globa-
len rechtsethischen Ubereinstimmungen
in legitimer Pluralitdt gegeniiberzustel-
len" (S. 91)? Das ,Wagnis" einer Christli-
chen Gerechtigkeitstheorie sei ,ein fun-
damentalethisches Projekt, das belegt,
dass christliche Theologie modernitats-
fahig ist und die Zeichen der Zeit auf-
greift, ohne ihr Proprium aufzugeben,
das in liebevoller Annahme und gerech-
ter Interaktion unter allen Mitgliedern
der Menschheit besteht" (S. 91). Aber:
Ist das wirklich das christliche Propri-
um? Ahnliche Fragen stellen sich, wenn
am Ende des (kurzen, zusammenfassen-
den) vierten Kapitels noch einmal ein Pl4-
doyer fiir eine ,Christliche Theorie der
Gerechtigkeit als substantiellen Beitrag
zu einer kosmopolitischen, pluralismus-

: Nachhaltig wirtschaften - gerecht teilen

Stefan Federbusch: Nachhaltig wirt-
schaften - gerecht teilen (Franziskani-
sche Akzente 8), Wiirzburg: Echter Verlag
2015, 112 S., ISBN/EAN: 9783429037826.

Stefan Federbusch gelingt mit Nach-
haltig wirtschaften - gerecht teilen ei-
ne ausfiihrliche Darstellung der Debatte
um ein post-kapitalistisches, solidardko-
nomisches Wirtschaftssystem. Gleich-
zeitig sucht Federbusch hierzu Ankniip-
fungspunkte aus biblischer, insbesondere
aber auch franziskanischer Perspektive.
So wird deutlich, dass sich die von ihm
dargestellte Systemkritik aus vielen Mo-
tiven der Heiligen Schrift und franziska-
nischer Spiritualitidt heraus begriinden
lasst. Federbusch gliedert seine Darstel-
lung und Kritik in vier Teile: Zwei Ana-
lyseteilen zum ,Guten Leben” einerseits
und zur monetiren Okonomie anderer-
seits folgt eine Rezeption franziskani-
scher Kapitalismuskritik, bei der Feder-
busch insbesondere auch auf die Positio-
nen von Papst Franziskus Bezug nimmt. In
einem vierten Kapitel entwirft der Autor
Perspektiven fiir eine ,Solidarische Oko-
nomie”, die auf diesen Positionen aufbau-

en, indem er die verschiedenen bestehen-
den Ansdtze aus der Sicht christlicher,
franziskanischer Ethik und Spiritualitdt
reflektiert.

Von Beginn an wird deutlich, dass dem
Autor die dargestellte Systemkritik ein
personliches Anliegen ist, von dem er die
Leserinnen und Leser durch seine Ana-
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fahigen, aber normativen Universalmo-
ral" formuliert wird (S. 176). .In Analo-
gie zum ,consensus fidelium' werden Lie-
be und Gerechtigkeit auf diese Weise zu
konstitutiven Elementen einer interper-
sonal gewendeten personal-naturrecht-
lichen und gerechtigkeitstheoretischen
christlichen Ethik, welche die theologi-
sche Bestimmung der Menschenfami-
lie zu Liebe und Gerechtigkeit zum Pro-
gramm hat.” (S. 176)

Es ist unbedingt zu begriiBen, dass
Akteure der christlichen Sozialethik das
Wagnis und die Miihe auf sich nehmen,
eine umfassende Gerechtigkeitskonzep-
tion zu entwickeln. Dass eine solche Kon-
zeption streitbar ist und insofern auch
Angriffsflaichen fiir Riickfragen bietet,
liegt in der Natur der Sache.

Christian SpieB, Linz

lyse zu liberzeugen versucht. Gerade in
den ersten Teilen des Buches leidet deren
Schérfe allerdings recht stark unter dieser
expliziten Positionierung des Autors, die
den neutralen Zugang zu den dargestell-
ten, offenkundigen Problemen an der ei-
nen oder anderen Stelle behindert. Hin-
zu kommt, dass der Autor fiir viele der
von ihm vertretenen Thesen kaum oder
gar keine Belege anflihrt. Dies mag al-
lerdings dem populdrwissenschaftlichen,
impulshaften Charakter des vorliegen-
den Buches geschuldet sein. Wenngleich
Federbusch nur wenige neue Vorschla-
ge zur Gestaltung eines post-kapitalisti-
schen Wirtschaftssystems einzubringen
vermag, stellt sein Impuls doch eine be-
achtenswerte Orientierung innerhalb der
laufenden Debatte zu diesem Thema dar.
Die Ankniipfung bestehender Probleme
und ihrer Losungsansatze an die christ-
lich-franziskanische Ethik und Spirituali-
tat liefert einen neuen, bisher wenig be-
sprochenen Zugang zum wirtschaftsethi-
schen Feld der Postwachstumsdkonomie,
von dem Leserinnen und Leser verschie-
denster Hintergriinde profitieren kénnen.

Nils Stockmann, Miinster
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’.:\\ Der Geist ist willig, das Fleisch ist schwach

Wolfgang Schmidbauer: Enzyklopddie
der Dummen Dinge. Miinchen: oekom-
Verlag 2015, 233 S., ISBN 978-3-86581-
732-7.

Karen Hamann, Anna Baumann, Da-
niel Ldschinger: Psychologie im Um-
weltschutz. Handbuch zur Férderung
nachhaltigen  Handelns.  Miinchen:
oekom-Verlag 2016, 137 S., ISBN 978-
3-86581-799-0 (ab 2017 als kostenfrei-
er Download).

Das Bibelzitat kommt in keinem der bei-
den Biicher vor, handelt es sich doch um
sozial- und kommunikationspsychologi-
sche Abhandlungen. Aber die synopti-
sche Passionsszene kommt unweigerlich
in den Sinn und will nicht mehr weichen.
Alles ist zutiefst menschlich. Oder nur Ge-
wohnheit? Oder Bequemlichkeit?

Die drei Autoren des Handbuchs ,,Psy-
chologie im Umweltschutz" beschaftigen
sich mit niedrigschwelligen Angeboten,
die es Menschen erleichtern, sich um-
weltschiitzend zu verhalten. Dabei un-
terscheiden sie in ihren konkreten Zu-
gingen zwischen schon Engagierten und
den noch zu motivierenden Menschen. Es
ist kein reines Methodenbuch. Undog-
matisch erklarend, frei von Bevormun-
dungen geht es immer wieder um die
personliche Verantwortung im Rahmen
der Selbstwirksamkeit. Entstanden ist das
Buch aus Arbeit des Vereins ,Psychologie
im Umweltschutz" (www.ipu-ev.de). Al-
so aus einer Bottom-up-Initiative, wenn
man so will. Es bietet viele Beispiele, wie
Umweltabsichten erfolgreich umgesetzt
und die Menschen mitgenommen wer-
den kénnen. Die strenge Evaluierung zum
Wohl der Umwelt und damit des Men-
schen. Eine der Thesen: Problemwissen
ohne Handlungswissen geht an den Lo-
sungen vorbei. Das gilt auch fiir die Ar-
gumentation gegeniiber Behorden. Die
Moral (oder Werte oder Glaubenssitze
des Lebens), die sich in Gewohnheiten
auBert, wird psychologisch reflektiert und
fir die Motivation utilisiert. Das kann
der Umwelt helfen und dem nachhalti-
gen Umgang mit ihr.
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.Die Welt der Dinge ist so unergriind-
lich und vielféltig wie die Welt der See-
le", sagt auch der Psychotherapeut Wolf-
gang Schmidbauer. Die Wechselwir-
kungen seien viel komplizierter als eine
Gegeniiberstellung von dummen und klu-
gen Dingen fassen kann. Der Autor der
.Enzyklopadie der dummen Dinge” pla-
diert daher fiir ,haltgebende Umwelten"
und ldsst sich nicht auf eine Moraldiskus-
sion ein. Lernen durch Erleben, welches
die Unsicherheit des Gelingens akzeptie-
re. Auch diese Grundhaltung des ,bedach-
tigen Vorgehens" kommt undogmatisch
und menschenbezogen auf den Leser zu.
Ob man durch Verzicht schlauer wird? Klar
ist flir ihn, dass dumme Dinge unser Leben
manipulieren kdnnen, und dass wir das
ganz freiwillig zulassen. Viele Beispiele fiir
den Grenznutzen einer Innovation huldi-
gen dem Faktum, dass sich ,militarische
Grundsatze auf die Konsumgiiterindus-
trie" auswirken. Schmidbauer schreibt als
Empiriker der Sozialpsychologie und nicht
als Kulturpessimist! Seit vierzig Jahren be-
schaftigt er sich in seiner Psychologie des
Konsumverzichts mit dem Homo consu-
mens. Heute restimiert er, dass die meisten
.Dinge, mit denen wir uns umgeben, un-
sere Moglichkeiten schwichen, einsichtig
zu handeln, gesund zu bleiben und unsere

Intelligenz zu trainieren." Der erwachse-
ne Konsument werde unfahiger und den-
ke, Waren ersetzten Kreativitat. Der Leser
erinnert die Aufklarung als den Ausgang
des Menschen aus seiner selbstverschul-
deten Unmiindigkeit. (Kant 1783). Die Ur-
sachen dieses Unvermdgens sieht der Au-
tor jedenfalls in der Bequemlichkeit und
Feigheit (Kant spricht von ,sapere aude").
Fiir seine Enzyklopadie hat der Psycho-
therapeut 41 Beispiele ausgewahlt. Sein
Fazit: Die Konsumgesellschaft betreibt
Raubbau, verbraucht mehr Rohstoffe, als
nachwachsen und zahlt die Zinsen fiir ihre
Kredite durch neue Schulden. Intelligent
sei das nicht, und mit nachhaltigem Han-
deln habe es auch nichts zu tun, rufen ihm
die Autoren des Handbuchs ,Psychologie
im Umweltschutz" zu.

Fragen und Antworten nach dem bes-
ten Leben und Uberleben iiberschneiden
sich in beiden Biichern. Und beide brin-
gen Anndherungen fiir Losungen. Pro-
blemwissen alleine funktioniert nicht.
Vermittlungswissen erméglicht Konsum-
verzicht. Die Erfahrungsebenen sind un-
terschiedlich belegt. Schmidbauer hat den
Konsumenten im psychologisch-philoso-
phischem Sinne haufiger als Objekt im Fo-
kus (durch Intelligenz der Ware entmiin-
digt). Die Autoren vom Verein ,Psycholo-
gie im Umweltschutz" betonen ihn mehr
als Subjekt, indem sie seine Bausteine ei-
ner Motivationsbildung analysieren und
sowohl die kognitiven als auch emotio-
nalen Widerstandigkeiten auflésen wol-
len. Das Angstthema beschaftigt beide.
Die Angst vor Kontrollverlust impliziert
bei den jungen Autoren in fast kampag-
nenféhig beschriebener Form den Weg in
einen positiven Umweltschutz. Schmid-
bauer hingegen verbindet das Angstthe-
ma (,Das Sicherheitsprinzip trigt zum
Dummwerden der Dinge bei.") mit der
Sucht nach (zu viel) Bequemlichkeit, wis-
send, dass diese Bequemlichkeit, Giberhéht
als ,gesellschaftliches sittliches Gut", das
Vertrauen dem 6konomischen Denken ei-
ner Warenbotschaft unterworfen hat.

Es lohnt die beiden unterschiedlichen
Zuginge zu lesen, auf sich einwirken zu
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lassen und den eigenen Gedanken viel
Raum zu geben. ,Kiinftige Generatio-
nen werden die Zeit, in der wir heute
leben, moglicherweise als Schnittstelle
eines epochalen Bewusstseinswandels
ansehen”, kommentiert Matthias Hitt-

I Ethik des Strafvollzugs

Michelle Becka: Strafe und Resoziali-
sierung. Hinftihrung zu einer Ethik des
Justizvollzugs (Forum Sozialethik 16),
Miinster: Aschendorff Verlag 2016,
423 S., ISBN 978-3-402-10642-6.

Mit ihrem Buch, das gleichzeitig ihre
Habilitationsschrift darstellt, betritt
Michelle Becka nach eigenen Angaben
Lwissenschaftliches Neuland”, da das For-
schungsfeld Justizvollzug bislang nicht
systematisch erschlossen wurde. Die
Autorin versteht ihr eigenes Werk daher
als Hinflihrung zu einer Ethik des Be-
reichs Justizvollzug.

Bereits in der Einleitung formuliert
Becka ihr Anliegen, Resozialisierung als
Vollzugsziel zu verteidigen und in einen
reflexiven Zusammenhang mit dem Be-
griff der sozialen Freiheit zu stellen. Die
Autorin wéhlt dafiir einen primér sozial-
ethischen Zugang, da sie insbesondere
auf grundlegende Strukturfragen und
gesellschaftliche Verantwortlichkeiten
hinweisen mdochte.

Zu Beginn verweist Becka auf not-
wendige inhaltliche Begrenzungen des
eigenen Ansatzes. So steht die Resozia-
lisierung der Inhaftierten zwar inhaltlich
im Mittelpunkt, deren Verhalten, Moti-
vation und moralische Pragung bleiben
jedoch weitgehend ausgeklammert. Glei-
ches gilt fiir die Frage nach der individu-
ellen Schuld der Gefangenen. Auch die
Perspektive der Opfer kdnne im Rahmen
der umfénglich begrenzten Arbeit nicht
angemessen gewirdigt werden.

Im ersten Hauptteil der Arbeit nimmt
die Autorin eine grundlegende Klédrung
und Verhaltnisbestimmung der Begriffe
Recht, Moral und Ethik vor. Vertiefend
geht sie dann auf die in diesem Kontext

Buchbesprechungen

mann in einer Radioreportage im BR-ra-
dioWissen lber Hanns Jonas - den Phi-
losophen des Umweltbewusstseins. Wer
sich hin und wieder unschliissig ist, dem
seien zudem die einzelnen Beispiele aus
der Enzyklopadie der Dummen Dingen fiir

relevanten Begriffe Gerechtigkeit, Frei-
heit und Menschenwiirde ein. Der erste
Hauptteil schlieBt mit einer Darstellung
der gdngigen Straftheorien und thema-
tisiert schlieBlich in pointierter Form ak-
tuelle Entwicklungen im Strafrecht. Hier-
bei setzt sich Becka insbesondere mit dem
Spannungsfeld von Sicherheit und Frei-
heit auseinander und kritisiert eine zu-
nehmende Tendenz zum Sicherheits-
denken und zum Sicherheitsrecht. Be-
reits die Potenzialitdt einer Bedrohung
flihre demnach verstérkt zur Einschran-
kung von Freiheit und zur Auflésung des
Zusammenhangs von Strafe und Straftat.

Der zweite Hauptteil befasst sich im
ersten Kapitel mit der Institution Justiz-
vollzug. Diese wird, dem Ansatz Goffmans
weitgehend folgend, als ,totale Institu-
tion" interpretiert und in Bezug auf ihre
Wechselwirkung mitden ,Insassen” ana-
lysiert. Das zweite Kapitel dieses Haupt-
teils widmet sich dem Vollzugsziel Reso-
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eine humorvolle personliche Konfronta-
tion empfohlen - weil ja alles tatsdchlich
zutiefst menschlich ist.

Volker Born, Wiesbaden

zialisierung. Hierbei wird u.a. deutlich,
dass die im vorherigen Kapitel dargestell-
ten Charakteristika einer ,totalen Institu-
tion" Resozialisierung in vielerlei Bezie-
hung erschweren. Dennoch stellt Becka
unmissverstandlich fest, dass auch das
Strafvollzugsgesetz die Resozialisierung
(wenngleich der Begriff nicht wortlich
verwendet wird) als primires Ziel des
Strafvollzugs definiert. Den Schutz der
Allgemeinheit vor weiteren Straftaten
deutet sie dagegen als sekundare Auf-
gabe des Gesetzes.

Becka betont wiederholt die ethi-
schen Implikationen des Resozialisie-
rungsgedankens. Um Gefangene dazu
zu befdhigen, ein Leben in sozialer Ver-
antwortung flihren zu kdnnen, bedr-
fe es struktureller Voraussetzungen und
personeller Umsetzungsformen, die dem
Grundgedanken der Autonomie des Men-
schen, auch des inhaftierten Menschen,
ernsthaft und praktisch Rechnung tra-
gen.

Der dritte, etwas kiirzere Hauptteil
widmet sich Ethikkomitees in Justiz-
vollzugsanstalten. Diese werden als bis-
lang neuartiger ,Baustein" einer Ethik im
Justizvollzug vorgestellt. Mdglichkeiten
und Grenzen der Arbeit von Ethikkomi-
tees werden generell und - soweit még-
lich - auch auf Grundlage erster Erfah-
rungswerte dargelegt. Die ethische Re-
flexion von Einzelsituationen im Rahmen
der Ethikkomitees bezeichnet Becka als
potenziell positiven Beitrag zur Realisie-
rung des Vollzugsziels Resozialisierung.

Im vierten Hauptteil skizziert die
Autorin grundlegende ethische Uberle-
gungen zur Ethik im Justizvollzug und
stellt damit einige der vorherigen Refle-
xionen in einen gréBeren theoretischen
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Zusammenhang. Von zentraler Bedeu-
tung ist dabei die Frage, wie es gelingen
kann, das ,Subjektsein” der Gefangenen
auch unter den Bedingungen des Vollzugs
zu gewahrleisten, um so dem Resoziali-
sierungsgedanken Rechnung zu tragen.
Dazu greift sie u.a. die Subjektanalysen
von Foucault und Butler auf und verweist
auf Objektivierungsgefahren, denen Ge-
fangene im Justizvollzug ausgesetzt sind.

Der groBe Verdienst dieser Arbeit be-
steht sicherlich darin, ein weitgehend
neues Bezugsfeld fir die Ethik erschlos-
sen zu haben. Dies erscheint umso wich-
tiger, als sich aus der Praxis des Justiz-

) Zukunftsfrage Pflegeethik

Martin Dabrowski, Wolf, Judith (Hg.):
Menschenwiirde und Gerechtigkeit in der
Pflege, Paderborn: Ferdinand Schéningh
2016,306 S., ISBN/EAN: 9783506784889.

Bereits seit einigen Jahren ist absehbar,
wie stark sich in Zukunft die Pflegesitua-
tionin Deutschland verdndern wird. Einer
immer groBeren Zahl an pflegebediirfti-
gen Menschen stehen Pflegeeinrichtun-
gen gegeniiber, die - wie das Gesund-
heitssystem als Ganzes - schon jetzt an
ihre Belastungsgrenzen kommen. Dabei
stellt sich nicht nur die Frage nach einer
quantitativen Unterbringung von Pflege-
bedirftigen, sondern in steigendem MaB
auch die Frage der qualitativen Standards
innerhalb der Pflege. Wichtige Verbesse-
rungen sind bereits erzielt worden. Das
Bewusstsein der Freiheit und der Selbst-
bestimmung des Patienten oder der zu
pflegenden Person ist stark angewachsen.
Zudem riickt in vielen Bundesldndern die
Vermeidung freiheitsentziehender MaB-
nahmen sowohl politisch als auch pfle-
gepraktisch mehr und mehr in den Blick
und libersetzt die zundchst abstrakten
Forderungen nach Menschenwiirde und
Gerechtigkeit in den Alltag der Pflege.
Der vorliegende Sammelband greift die-
se abstrakten Begriffe auf und setzt sich
zum Ziel, konkrete Handlungsrdume in
der Pflege auszuloten. Grundlage war
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vollzugs viele drangende ethische Fragen
ergeben, die einer vertieften Reflexion
bediirfen. Michelle Becka ist es einerseits
gelungen, daflir pragmatische Losungs-
vorschldge zu unterbreiten (Ethikkomi-
tees) sowie andererseits auch an inhalt-
lich verwandten Theoriediskursen wis-
senschaftlich anzukniipfen.

Kritisch anzumerken ist, dass die ein-
gangs beschriebenen (und aus formalen
Griinden durchaus verstiandlichen) in-
haltlichen Begrenzungen in zwei Berei-
chen zu nicht immer plausiblen Eindrii-
cken flihren. So erzeugt die Vernachlas-
sigung der Rolle der Inhaftierten und die

die Tagung ,Sozialethik konkret", die sich
2015 mit den sozialethischen Perspekti-
ven des Pflegeprozesses, dem Verhaltnis
von dkonomischen Voraussetzungen und
ethischen Kriterien sowie dem Blick auf
die technischen Veranderungen der Pfle-
ge beschaftigt hat. Die Beitrage spiegeln
dabei die Tagungsstruktur wider, indem
insgesamt vier Hauptbeitrage von jeweils
zwei Koreferaten begleitet werden.

Zu Beginn thematisiert Felix Krau-
se in einer sozialethischen Analyse die
Vulnerabilitatsrisiken in der Pflege (9-
44). Seinem Beitrag liegt die These zu-

Konzentration auf gesellschaftliche Rah-
menbedingungen streckenweise den Ein-
druck, dass die individuelle Verantwort-
lichkeit der Inhaftierten flir das Gelingen
ihrer eigenen Resozialisierung nur von
nachgeordneter Relevanz sei.

Auch die Reflexionen Uber das ver-
meintlich liberzogene Sicherheitsden-
ken waren moglicherweise ausgewoge-
ner ausgefallen, wenn den Opfern, auch
den potenziellen Opfern von Verbrechen
und ihren legitimen Bediirfnissen, mehr
Beachtung geschenkt worden waére.

Christoph Giersch, Gelsenkirchen

grunde, dass ,in Deutschland [...] Vul-
nerabilitatsrisiken (Risiken verletzlich zu
sein)’ im Pflegebereich [vor-]liegen, die
politisch, gesellschaftlich und individu-
ell toleriert und durch bestimmte Hand-
lungsmuster faktisch gesteigert werden
sowie zu Lasten des Wohlergehens der
Pflegenden als auch der Pflegebediirfti-
gen gehen.” (11) Demgegeniiber miisse,
so Krause, ,die Option fiir ein, soweit wie
maglich, selbstbestimmtes Leben" er6ff-
net werden (ebd.). Krause arbeitet kon-
zise und auf empirischen Daten fuBend
die Pflegesituation in Deutschland he-
raus. Dies erscheint umso wichtiger, als
nur durch ein klar umrissenes Bild der
Pflegepraxis sinnvoll ethische Standards
entwickelt werden kénnen. Daher ist die-
ser Beitrag besonders geeignet, umin die
Thematik des Buches einzufiihren.
Interessant ist dabei der Vulnerabi-
litdtsbegriff, den Krause in seinen ver-
schiedenen Verstindnisebenen deutet —
u.a. unterscheidet er zwischen inharen-
ter, situationaler und pathogenetischer V.
(21) - und der sowohl auf die Pflegebe-
diirftigen wie auch die Pflegenden an-
gelegt wird. So betont er: ,Die Anwen-
dung des Begriffs der Vulnerabilitat auf
den Pflegebereich in Deutschland hat of-
fenbaren kénnen, dass dieser Bereich von
maoglichen Risiken fiir das Erleiden von
Vulnerabilitdt durchzogen ist.” (27) Mit-
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hilfe des Anerkennungsbegriffes von Axel
Honneth gelingt es Krause, nicht nur in
der deskriptiven Kritik zu verbleiben, son-
dern den verschiedenen Verletzlichkeiten
innerhalb des Pflegesystems zu begeg-
nen. (28 ff.) Dabei werden die Ebenen der
Liebe, des Rechts und der Gesellschaft
in Stellung gebracht (30), um an ihnen
konkrete Benachteiligungen und Miss-
achtungserfahrungen zu skizzieren. Um
die Menschenwiirde und die Gerechtig-
keit gegenliber den Pflegebediirftigen zu
sichern, muss der Fokus auf die Pflegen-
den gelenkt werden: ,Wird die Situation
der Pflegenden nicht nachhaltig verbes-
sert, ist es kaum denkbar, wie die Gesamt-
situation im Pflegebereich positiv gestal-
tet werden kann." (39) Die begleitenden
Beitrage von Dorte Heger und Helen Kohl
ordnen die Grundthesen Krauses hilfreich
ein, wobei vor allem Kohlens Pladoyer
fiir eine Demokratisierung der Sorge (in
Anlehnung an die Konzepte von Nancy
Fraser und Joan Tronto) durchaus mehr
Raum verdient hatte.

Im Beitrag von Dirk Sauerland wird
die Herausforderung der Okonomisie-
rung des Pflegesystems aus Sicht eines
Wirtschaftswissenschaftlers angespro-
chen (63-95). Dabei liefert Sauerland
eine notwendige Anndherung an den
Begriff der Okonomisierung und diffe-
renziert dabei kritisch: ,Die Okonomisie-
rungsdebatte im Gesundheitssystem im
allgemeinen und im Pflegesystem im spe-
ziellen geht davon aus, dass nicht mehr
die gute Qualitat der pflegerischen Ver-
sorgung als ZielgréBe das Handeln der
Akteure im Pflegesystem bestimmt, son-
dern die Kosten der pflegerischen Ver-
sorgung oder gar der Gewinn, der mit
dieser Versorgung erzielt werden kann.
Pflegerische Motive des Handelns wer-
den, so die Logik dieses Arguments, von
den 6konomischen Motiven in den Hin-
tergrund gedringt. [...] Aber anders alsin
traditionellen Modellen der Mikro6kono-
mik geht es in der modernen Okonomik
nicht darum, Wahlentscheidungen un-
ter Knappheiten zu analysieren, sondern
vielmehr nach Mechanismen zu suchen,
mit denen sich Kooperationsvorteile zwi-
schen den beteiligten Akteuren realisie-
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ren lassen."” (67) Sauerland stellt in aller
Kiirze die demographische Entwicklung
dar und bezieht diese auf die zukiinfti-
ge Pflegesituation auf der Nachfrage-
und Angebotsseite (70 ff.). In seinem Zwi-
schenfazit macht er deutlich, dass daraus
besonders fiir den Sektor der informellen
Pflege groBe Herausforderungen entste-
hen (77). Auch die These, dass die Okono-
misierung bereits durch die Regelungen
des SGB Xl intendiert sind, ist herauszu-
stellen: Fiir Sauerland ist ,die Idee des
Wettbewerbs als Qualitatswettbewerb
zum Wohle der Pflegebediirftigen im
SGB Xl grundsétzlich angelegt. Darliber
hinaus soll die Chance auf Gewinn bei
gleichzeitiger Haftung fiir Verluste den
Akteuren auf der Organisationsebene An-
reize vermitteln, kostenbewusst mit den
[...] Ressourcen umzugehen.” (81) Sau-
erlands Beitrag hilft zu verstehen, was
Okonomisierung im Pflegesektor bedeu-
ten kann und welche Folgen bestimm-
te Anreizstrukturen - etwa pauscha-
le Entlohnungsformen (87f) - haben
kdnnen. Auch wenn das Fazit durchaus
nicht lberraschend ausfallt - ,Werden
die Pflegesitze addquat an die Entwick-
lungen der Kosten angepasst, bedeutet
eine gleich bleibende Qualitat der pfle-
gerischen Versorgung allerdings steigen-
de Ausgaben” (92) -, sind die in dem Bei-
trag aufgeworfenen Verbindungen zwi-
schen Pflege und Okonomik durchaus
erkenntnisreich.

Wahrend Martin Peis in seinem Ko-
referat kritisch aus Sicht der Angebots-
seite argumentiert (97-106), konzentriert
sich Christan VoB auf die Pflegepraxis und
ihre Akteure (107-114).

Nachdem Katarina Planer und Albert
Briihl auf den Pflegebeddirftigkeitsbegriff
eingehen (115-139) und dieses Thema
durch Markus Giesbers (141-148) und
Eric C. Meyer (149-158) aufgegriffen
wird, setzt sich Manfred Hiilsken-Gies-
ler mit der Technisierung der Pflegepraxis
auseinander (159-186). In seinem Beitrag
stellt er Risiken - Aushdhlung der Pflege
als ,Beziehungsarbeit" (164) - und Chan-
cen der technischen Weiterentwicklung
der Pflege dar. Auch der Bereich der Ro-
botik wird hierbei angesprochen: ks wird
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erwartet, dass robotische Systeme eine
erhebliche Rolle in Gesundheit und Pflege
spielen werden, insofern ihnen das Poten-
tial zugesprochen wird, einerseits die Au-
tonomie beeintrachtigter Menschen zu
erh6hen und andererseits zu einer psy-
chischen und physischen Entlastung von
Pflegenden beizutragen." (167) Damit
greift der Autor einen entscheidenden
Punkt der pflegepraktischen Zukunft auf,
weist aber zugleich auf mdgliche Grenzen
der Technisierung hin (170 ff.). Nicht zu-
letzt aber erwachsen durch die Technisie-
rung neue ethische Herausforderungen,
denen sich Hilsken-Giesler widmet. An
dieser Stelle sei lediglich die Gefahr der
eingeschrankten Privatsphdre genannt
(176ff.). Neben Andreas Koppenhagen,
der in seinem Beitrag neben der Sicht auf
das Alter einen Beurteilungsrahmen fiir
eine Technisierung entwirft (187-195),
geht Hartmut Remmers in seinem Ko-
referat unter anderem auf technikphilo-
sophische Grundannahmen ein, die auf-
zeigen, ,welche elementaren Aufgaben
und Bereiche der Pflege technisch nicht
substituiert werden kdnnen und diirfen.”
(201) Remmers Schlussgedanke ist zuzu-
stimmen, wenn er schreibt: ,Die Arbeit
mit Menschen besitzt eine eigene Attrak-
tivitdt, man kdnnte sogar sagen: Wiirde.
Beziehungsarbeit als berufliche Aufgabe
zu wahlen, entspringt einem in der Sozi-
alitdt des Menschen verankerten Grund-
bediirfnis (nicht entfremdete Arbeit). Je-
doch findet die Arbeit mit Menschen zu
geringe gesellschaftliche und politische
Wertschdtzung - ein zu beklagender Zu-
stand, der sich mit einem grundlegen-
den Wandel unserer Kultur ebenso an-
dern kdnnte." (202)

Den Herausgebern ist es mit dem vor-
liegenden Band gelungen, vier intensiv
kommentierte Positionen des aktuellen
Diskurses liber Pflege zu biindeln und da-
mit dem Gesamtdiskurs zur Verfligung zu
stellen. Vor allem die dezidiert schon im
Titel herausgestellten normativen Ziele
der Menschenwiirde und der Gerechtig-
keit sind so unter verschiedenen Blick-
winkeln konkret beleuchtet worden.

Marco Bonacker, Fulda
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. Die Wiirde des Tieres ist unantastbar

Kurt Remele: Die Wiirde des Tieres ist un-
antastbar. Eine neue christliche Tierethik,
Kevelaer: Butzon & Bercker 2016, 232 S.,
ISBN 978-3-7666-2233-4.

Kurt Remele hat ein wichtiges, ein muti-
ges und auch ein gutes Buch geschrieben.
Bevor ich jedoch zu Remeles Buch sel-
ber komme, méchte ich folgende Uber-
zeugung zum Ausdruck bringen: Das
20. Jahrhundert war das Jahrhundert
der Menschenwiirde und der Men-
schenrechte (Menschenrechtserklarung
der UNO; deutsches Grundgesetz usw.).
Das 21. Jahrhundert wird nun das Jahr-
hundert der nachsten Runde in der mo-
ralischen Evolution sein: das Jahrhundert
der ebenso unvermeidlichen wie schwie-
rigen Diskussion um Tierwiirde und der
Tierrechte. Kurt Remeles Buch ist ein Bau-
stein in dieser Diskussion lber unseren
Umgang mit den Tieren, der mit der von
Remele eingeklagten ,Wiirde des Tieres"
nicht vereinbar ist.

Zunéachst kurz zum Inhalt. Das 1. Ka-
pitel widmet sich den diversen Positionen
innerhalb der Ethik, wobei vor allem der
traditionelle ,Ausschluss” der Tiere aus
dem moralischen Gesichtskreis erortert
wird, aber auch vereinzelte ,Ausweitun-
gen” dargestellt werden. Das 2. Kapitel
wendet sich dann der Bibel zu und stellt
die Frage, ob sie ,Gottes Lizenz zum T6-
ten von Tieren?" sei. Leitfaden ist hier
die These der Autorin Elizabeth Costel-
lo, die Menschheit habe Gott womdg-
lich auch deswegen erfunden, um sich
eine gottlich ,sakralisierte” Erlaubnis zu
verschaffen, dass es in Ordnung sei, Tie-
re zu essen. Im 3. Kapitel wird dann un-

S

ter der Leitfrage ,Arroganter Anthropo-
zentrismus?" die praktisch und auch ar-
gumentativ wenig riihmliche Geschichte
des Christentumsin dieser Frage nachge-
zeichnet. Im 4. Kapitel setzt sich Remele
kritisch mit einschldgigen Argumenta-
tionsversuchen zugunsten des massen-
haften Verbrauchs von Nutztieren - wir
toten derzeit mehr als 3.000 Nutztiere
pro Sekunde (!) - auseinander. Gegen das
tbliche und in sich inkonsistente ,Kon-
zept” einer ,Ausbeutung mit Feingefiihl"
setzt er seinen ,vegetarisch-veganen Im-
perativ”, den er vorher so definiert hat:
Jkein unnétiges Toten von Tieren und
keine unnétige Zufiigung von Schmerz
und Leid!" (S. 80) Das 5. Kapitel schlieB-
lich umreiBt die Grundziige einer ent-
sprechenden ,zeitgemaBen christlichen

: Religidse Identitdt und theologische Ethik

Marco Bonacker: Zwischen Genese und
Geltung. Religiése Identitdt bei John
Rawls als Paradigma einer theologischen
Ethik, Paderborn: Ferdinand Schéningh
2016, 309S., ISBN 978-3-506-78287-8.

50

Die Frage nach der Berechtigung mora-
lischer Geltungsanspriiche mit religio-
ser, gar dezidiert christlicher Begriin-
dung in einer modernen deliberativen
und pluralistischen Demokratie wird oft
gestellt und nicht selten negativ beschie-

Tierethik". Remele ist hier kein Hardliner:
Es gebe natiirlich tragische Entscheidun-
gen, in denen das Toten von Tieren unver-
meidlich sei, aber das rechtfertige noch
lange nicht das unnétige industrielle To-
ten und Schmerzzufiigen.

Remeles Buch ist gut und verstand-
lich geschrieben. Man bekommt einen
hervorragenden und mit vielen Zita-
ten angereicherten Uberblick {iber Pro
und Contra der Thematik. Zwar héatte
ich mir noch eine metaphysische oder
kosmologische Vertiefung der Thematik
gewiinscht, doch wird insgesamt auch
so sehr deutlich, dass eine auch unter
christlichen Ethikern beliebte vormoder-
ne Rechtfertigungsstrategie im Lichte ei-
nes evolutiven Weltbildes argumentartiv
haltlos geworden ist. Selbst ein aufge-
schlossener christlicher Ethiker wie - der
von Remele nicht erwdhnte - Alfons Auer
hat seinerzeit in seiner ,Umweltethik"
erklart, der Mensch sei ,die Mitte, um
die herum alles gebaut ist" (Auer 1984,
S. 220). Alles AuBere diene dieser ,Mit-
te", ,indem es sich ihm als Basis fiir sei-
ne Existenz anbietet. Letztlich aber dient
alles dem Menschen und seiner Existenz
und kommt darin zu seinem Daseinssinn”
(ebd., S. 57). Ich wiirde sagen: Der Da-
seinssinn etwa eines Schweins liegt ein-
fach im Leben des Schweins selbst; denn
wieso genau es erst im Menschen und
im Gegessenwerden zu seinem Daseins-
sinn kommen soll, bleibt unerfindlich.
Derartige ,Argumente"” zu entlarven, ist
nicht das geringste Verdienst des Buchs
von Kurt Remele.

Michael Schramm, Stuttgart

den. Christliche Werte haben es in poli-
tischen und gesellschaftlichen Diskursen
der Gegenwart zunehmend schwer. In be-
sonderer Schéarfe zeigt sich dies auf dem
Feld der Bioethik. Die jlingsten Debat-
ten um die Sterbehilfe oder aktuell zur
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Frage nach der ethischen Vertretbarkeit
von Manipulationen des menschlichen
Erbguts fiihren dies konkret vor Augen.

Marco Bonacker geht in seiner Dis-
sertation diese zentrale Frage christ-
licher Ethik an: ,Kann es [...] eine ein-
heitliche Geltung von ethischen Nor-
men geben, obwohl die Genese, die
Entstehung und Letztbegriindung, der-
selben Werte durchaus unterschiedlich
ist?" (S. 12). Dass es hier nicht nur um
ein Nischenthema akademischer Moral-
theologie und Sozialethik, sondern um
Grundfragen der gesellschaftlichen Ord-
nung und des kirchlichen Wirkens in der
Gesellschaft geht, ist ersichtlich. Sie zeigt
sich auch an Bonackers Wahl des Unter-
suchungsgegenstandes: Die einflussrei-
che und fiir die politische Philosophie
des 20. Jahrhunderts geradezu paradig-
matische Theorie der Gerechtigkeit des
amerikanischen Philosophen John Rawls
(1921-2002). Rawls beanspruchte mit
seiner Ausformung eines egalitdren Li-
beralismus universale Geltung, unabhan-
gig von Religion und Weltanschauung;
vordergriindig passgenau flir eine plu-
ralistische Demokratie, in der sich un-
terschiedliche Uberzeugungen im Wett-
streit und Diskurs miteinander befinden.
Bonackers Kernanliegen ist es herauszu-
stellen, inwieweit zumindest die Genese
der Rawls'schen Gerechtigkeitskonzepti-
on auch religios gepragt war, und, dass
eine religiose Genese - wie an diesem
Beispiel deutlich wird - nicht unbedingt
einer universalen und damit sakularen
Geltung widersprechen muss, sondern ihr
sogar als unverzichtbares Begriindungs-
fundament dienen kann.

Ein Recht zu begriinden, dasauch giil-
tig ist, wenn es keinen Gott gdbe, war die
Intention von Hugo Grotius (1583-1645).
Im ersten Hauptkapitel wird er ausfiihr-
lich als die historische Referenz heran-
gezogen; seine Naturrechtskonzeption
wird als ,Scheitelpunkt einer sdkularen
Emanzipation” (S. 39) von theologischen
Pramissen in Recht und Ethik profiliert.

So wird der Boden fiir die im zwei-
ten Hauptkapitel vorgenommene Analy-
se der Gerechtigkeitstheorie Rawls' be-
reitet, welche dieser in kritischer Aus-
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einandersetzung mit dem Utilitarismus
und eben auch mitauffalligem Fokus auf
die Rolle der Religion in einer pluralis-
tischen Gesellschaft entwickelt hat. Als
Stéarke des Rawls'schen Systems, deren
Mittelpunkt ein fiktiver Urzustand ist,
in dem unter dem Schleier des Nicht-
wissens faire und damit gerechte Aus-
gangsbedingungen fiir alle Mitglieder
einer Gesellschaft geschaffen werden
sollen, wird zunéchst dessen spezifische
.Verbindung von sédkularer Genese und
sakularer Geltung" (S. 166) angesehen.
Grund zur Kritik sieht Bonacker hingegen
in Rawls' ,rechtfertigungsorientierte[m]
Kontraktualismus" (S. 159) - einer Ver-
tragstheorie, in der das Individuum zum
.erzwungenen Vollstrecker” (S. 169) der
zuvor schon von Rawls' festgelegten Ge-
rechtigkeitsprinzipien wird. Rawls schei-
tere daher - so Bonacker - mit seinem
Versuch, einen archimedischen Punkt zur
Begriindung von Gerechtigkeit zu finden;
dadurch werde der bleibende Bedarf sa-
kularer Ethik an Voraussetzungen, die sie
selbst nicht schaffen kann, offengelegt.

Im letzten Hauptkapitel werden so-
dann Inhalt und Rezeption der Schrif-
ten des frihen Rawls, besonders seiner
senior thesis, sowie die biographischen
Einflisse auf sein Denken nachgezeich-
net. Der spatere Agnostiker - Erfahrun-
gen im Zweiten Weltkrieg raubten ihm
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seinen Glauben - erscheint hier noch als
tiefglaubiger Christ, der den Begriff der
Siinde sozial denkt und schon hier vom
Ideal der gesellschaftlichen Gleichheit,
mithin der Idee einer heiligen Gemein-
schaft, geleitet wird. Der Respekt vor Re-
ligion und Glaube ist bei Rawls zeitlebens
geblieben, doch statt nach einer heiligen
Gemeinschaft fragt er fortan rein sékular
nach der gerechten Gesellschaft.
AbschlieBend ordnet Bonacker den
Ertrag seiner Analysen sowohl moral-
theologisch als auch sozialethisch ein,
fragt nach den Chancen und Risiken der
Ubersetzungreligiés generierter Ethik in
allgemein vermittelbare und allein durch
Vernunftargumente begriindete Gerech-
tigkeitsvorstellungen. Mit Klaus Demmer
betont er hierbei den denkerischen Uber-
schuss einer Glaubensethik, welche letzt-
lich auch das genuine Fachprofil von Mo-
raltheologie und Christlicher Sozialethik
ausmache (S. 278). Auch wenn er Hans
Joas beipflichtend die pauschale Rede
vom Werteverfall in sdkularisierten Ge-
sellschaften kritisiert, betont er dennoch
die bleibende Verpflichtung von Theo-
logie und Kirche, einer Verabsolutie-
rung des rein Diesseitigen, wie sie auch
Rawls' egalitdrem Liberalismus inharent
ist (S. 281), zu widersprechen. Dies ge-
lingt ihm, ohne damit einer neuen Ver-
mischung von weltlicher und geistlicher
Sphéare das Wort reden zu wollen.
Marco Bonacker forciert in seiner
Auseinandersetzung mit John Rawls die
Suche nach einer angemessenen, christ-
lich begriindeten Haltung gegentiber der
religiosen Emanzipation des 6ffentlichen
Lebens seit der Neuzeit, wie sie brenn-
punktartig erstmals bei Hugo Grotius
sichtbar wurde und in die fortschrei-
tende Sakularisierung der (Post-)Moder-
ne miindete. Es geht ihm um den Auf-
weis der goldenen Mitte zwischen zwei
mdglichen kirchlichen Fehlhaltungen: ei-
nerseits ein Riickzug der Kirche aus dem
Diskurs moderner pluralistischer Demo-
kratien durch Verweigerung der Uberset-
zungihrer religios begriindeten Uberzeu-
gungen, andererseits ,die Gefahr eines
Jostin translation™ (S. 280), sodass nicht
mehr erkennbar ist, dass eine in sikula-
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rer Sprache in den Diskurs eingebrachte
ethische Position vom christlichen Glau-
ben hervorgebracht und gendhrt wurde.

Bemerkenswert ist Bonackers Wahl
von Hugo Grotius und John Rawls als
hauptsachliche Referenzautoren auch
in einer weiteren Hinsicht: Beider Den-
ken wurde stark vom christlichen Glau-
ben geprdgt, bei beiden wird dies in der
bisherigen Rezeption ihrer Werke jedoch
noch zu wenig beachtet oder gar ausge-
blendet. ,Etiamsi daremus ... non esse
Deum" kann fiir Grotius nicht ,ohne die
Gefahr der Stinde” (S. 79) gedacht wer-
den, und Rawls' Theorie der Gerechtigkeit
ist mitnichten eine bloBe ,Antithese zur
Religion” (S. 142). Durch die sorgfiltige
Kontextualisierung des Werkes von John
Rawls in dessen biographischen Zusam-
menhidngen und religidser Entwicklung
leistet Bonacker einen Beitrag dazu, dass
eine wichtige und in der bisherigen For-

Tagungsbericht

schung noch zu wenig ausgeleuchtete Di-
mension flir das Verstdndnis seines Ge-
rechtigkeitskonzepts stérker in den Fo-
kus geriickt wird.

Dass Rawls' Gerechtigkeitstheorie ins-
gesamt einen beachtlichen Entwurf dar-
stellt, wiirdigt Bonacker ebenso, wie er
dessen Scheitern einer konsensorientier-
ten Suche nach einem Gerechtigkeitssys-
tem mit universaler Geltung argumen-
tativ herausstellt. Kein aktuell geltendes
Ethos ist fiirimmer selbstverstandlich. Die
+Abnutzung hochster moralischer Stan-
dards” (S. 283) wird gerade auf dem ein-
gangs genannten Feld der Bioethik deut-
lich: Auch Rawls hilt beispielsweise, von
seinem Ansatz des Liberalismus ausge-
hend, einen Schwangerschaftsabbruch
im ersten Drittel der Schwangerschaft
fir legitim. Gerade hier wird die blei-
bende Notwendigkeit einer christlichen
Mitwirkung (S. 22 ff.) am demokratischen

Diskurs durch den Beitrag ihres religios
generierten Hochethos deutlich. Auf der
Grundlage dessen, was mit dem heute
so umstrittenen Konzept des Naturrechts
gemeint ist, beansprucht es letztlich, die
auch von Rawls gesuchte Quelle univer-
saler Geltung zu sein. Die Notwendigkeit
der Ubersetzung christlicher Sozialethik
als Maglichkeit und Biirde (S. 279), vor
allem aber als theoretisch-methodisches
Fundament einer christlich motivierten
Mitgestaltung der Gesellschaft, welche
die Gerechtigkeit als Grundlage der Lie-
be anzielt (S. 280 ff.), wird von Bonacker
an mancher Stelle etwas zu redundant,
insgesamt aber profund herausgearbei-
tet. Dies ist eine wesentliche Starke die-
ses Buches, die seinen Ertrag auch fir
politisch engagierte und am demokra-
tischen Diskurs mitwirkende Nichttheo-
logen interessant macht.

Lars Schdfers, Kénigswinter

Flucht - Zuwanderung - Integration

Multidisziplindre und normative Vergewisserungen zu Herausforderungen der Migration

leiben oder gehen? Aufnehmen,

abschieben oder abschotten? De-
batten liber Gerechtigkeit, Menschen-
rechte und Néchstenliebe sowie Frage-
stellungen zu Integration, Religion und
Leitkultur pragen tagtaglich die gesell-
schaftliche, vor allem mediale Land-
schaft in ihren unterschiedlichen Pola-
risierungen. Wie kann in diesem schier
uniiberschaubaren Dickicht an Meinun-
gen, Stellungnahmen und AuBerungen
noch strukturiert und wissenschaftlich
fundiert argumentiert werden?
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Einen angemessenen Uberblick
iiber die vielschichtigen Zusammen-
hédnge von Flucht, Zuwanderung und
Integration zu bekommen, strukturiert
und wissenschaftlich fundiert in die-
sem Bereich argumentieren zu kénnen
sowie mogliche Losungsansétze in die-
ser Problematik zu entwickeln - die-
se Ziele setzte sich die diesjdhrige Ta-
gung des Forums Sozialethik vom 5.
bis 7. Sept. in der Katholischen Aka-
demie Schwerte.

Der erste groBe Block der Jahres-
tagung stand demnach ganz im Zei-

chen der Fragestellung ,Grenzen set-
zen oder 6ffnen?”. Annekatrin Kiihn
(Dortmund) prisentierte dabei sehr
aussagekriftige Inhalte ihrer zentra-
len Forschungsfragen ,Wie erleben
Personen mit befristetem Aufenthalt
ihr Leben in Deutschland?“ und ,Wie
wirken sich rechtliche Aufenthaltsre-
gulierungen auf bestimmte Lebensbe-
reiche (dieser Personen) aus?“. Auszii-
ge aus zwoOlf problemzentrierten In-
terviews mit Personen mit befristetem
Aufenthalt lieferten Einblicke in den
Alltag dieser Menschen. So beeinflusst
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aufenthaltsrechtliche Unsicherheit so-
wohl die materiell-6konomischen als
auch die sozialen Ressourcen - welche
wiederum den Alltag und den Hand-
lungsspielraum strukturieren - sowie
ebenso die psychologischen Folgen der
Flucht. Zudem haben die meisten dieser
Personen keine Ahnung davon, welche
rechtlichen Bestimmungen mit ihrem
Aufenthaltstitel tiberhaupt verbunden
sind. Auffallend ist ebenso, dass diese
Menschen stets davon ausgehen, sich
bei jeder Frage dafiir rechtfertigen zu
miissen, ihr Herkunftsland verlassen zu
haben - weshalb sie auch beim Erzidh-
len ihrer Biografien nie mit ihrer Ge-
burt, sondern immer mit ihrer Flucht-
geschichte beginnen. Fiir die Christ-
liche Sozialethik ergibt sich daraus
folgende Fragestellung: Welche recht-
lichen Bestimmungen und welche Un-
terstiitzung braucht es - sowohl fiir je-
ne Menschen aus den Herkunftsléndern
als auch fiir jene aus den Aufnahme-
landern -, damit Personen mit befris-
tetem Aufenthalt ein ihnen addquates
Leben fiihren kénnen?

Zur Problemstellung ,,Grenzen set-
zen oder o6ffnen?“ referierten zudem
noch Verena Risse (Miinchen) und Kat-
ja Neuhoff (Diisseldorf). Gemeinsam ist
ihren Forschungen die zentrale Fra-
ge nach der ,Gerechtigkeit®. So liefert
Verena Risse in ihren Ausfiihrungen
iiber ,Recht als Referenzpunkt norma-
tiv-ethischer Forderungen im Kontext
von Flucht und Migration“ Definitio-
nen von ,Recht” und ,Gerechtigkeit*®.
Sie erldutert anschaulich die Probleme
der dringend notwendigen Uberarbei-
tung der ,Genfer Fliichtlingskonven-
tion* - da diese in ihrer derzeitigen
Fassung beispielsweise Klimafliichtlin-
gen kein Recht auf Asyl einrdaumt - so-
wie das Problem von ,Gerechtigkeit®,
wenn Menschen zu einem bestimm-
ten Zeitpunkt geéffnete und zu einem
anderen geschlossene Grenzen vorfin-
den oder es sich manche ,leisten” kon-
nen zu fliehen und andere nicht. Kat-
ja Neuhoff leistete anschlieBend einen
Beitrag zur Kldrung der Debatte um
Obergrenzen durch eine Differenzie-
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rung. Sie stellte demnach vier Diffe-
renzierungsfragen vor, ndmlich: Wer
hat einen berechtigten Anspruch nicht
abgewiesen zu werden/auf Hilfe? Wie
begriindet sich der Anspruch? Worauf
besteht ein Anspruch? An wen rich-
tet sich der Anspruch? Vor allem der
Hinweis auf die Differenz von natiir-
licher (rechtlicher), sozialer und ,,pro-
fessioneller” Zustandigkeit sowie vol-
kerrechtlicher Verbindlichkeit, als Ant-
wort auf die letzte Frage, stellt einen
unverzichtbaren Beitrag dar.

Die Prisentationen des folgenden
Tages umfassten den Themenkomplex
sIntegration, Identitdt und Religion®
So gaben in einem ersten Block Axel
Bernd Kunze (Weinstadt), Uwe Daher
(Vechta) und Michael Wolff (Frank-
furt a.M.) duBerst interessante Ein-
blicke in die Themenbereiche ,,Chan-
cen und Grenzen schulischer Inte-
gration“, ,Arbeitsmigration® sowie
»Teilhabebeschrinkungen von &lteren
Menschen mit Migrationshintergrund*.
In den Diskussionen im Anschluss an
die jeweiligen Ausfiihrungen ging es
vor allem um die Frage, welcher Vo-
raussetzungen, Unterstiitzungen und
Rahmenbedingungen es fiir eine ge-
lingende Integration bedarf. Ob dazu
der christliche Referenzrahmen aufge-
geben werden soll, ein solcher heute
iiberhaupt noch existiert, anstatt eines
konfessionellen ein interreligioser Un-
terricht angeboten werden soll und die
Pédagogen und Pddagoginnen anstatt
Theologie Religionswissenschaft stu-
dieren sollen, wurde kontrovers disku-
tiert. Einstimmigkeit herrschte hinge-
gen hinsichtlich der Standpunkte, dass
e die Integration von Migranten und

Migrantinnen einen Spezialfall so-

zialer Inklusion darstellt,

e individuelle Teilhabe und Integra-
tion einander bedingen,

e Integration ,Zugehorigkeit” braucht
und ,,Zugehorigkeit* wiederum Teil-
habe beinhaltet.

Die Beriicksichtigung dieser Thesen
ist sowohl fiir die Integration von Ar-
beitsmigranten und Arbeitsmigrantin-
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nen entscheidend, als auch fiir die In-
klusion &dlterer Menschen mit Migra-
tionshintergrund.

Im daran anschlieBenden Block zum
Themenbereich ,Identitit und Reli-
gion“ zeigte Frank G.C. Sauer (Wien)
am Beispiel einer anglikanischen Kir-
chengemeinde von Migranten und
Migrantinnen in Wien, welch stabili-
sierende Funktion akkulturative Ver-
ortung haben kann. Grofie Relevanz
haben in diesem Forschungsfeld vor
allem die fiinf Grundannahmen von
Andreas Zicks , Theorie der akkultura-
tiven Verortung"“, ndmlich: Akkultura-
tion als Prozess der Verdnderung, als
Prozess interkultureller Beziehungen,
als Verhandlung von Dominanz, als Ba-
lancierung und als soziales Phdnomen.

Lars Schifers (Bonn) lieferte im An-
schluss daran einen spannenden Ein-
blick in den Ansatz von Rémi Brague
zur Thematik ,Das Fremde und die
Identitdt der EU* Vor allem die Rede
von ,schopferischen Fremdheitserleb-
nissen” sowie davon, dass jeder Mensch
bei seiner Geburt in ein ihm zunichst
fremdes Land sowie in eine ihm fremde
Kultur hineingeboren wird, fand posi-
tive Resonanz.

Da Religion ein zentrales Element
der personalen sowie sozialen Identitét
darstellt, ist die Forderung des ,Inter-
religiosen Dialogs” (IRD) im Hinblick
auf gelingende Integration unum-
ginglich - dies legte Elisabeth Ziss-
ler (Wien), im letzten Vortrag zu die-
sem Themenkomplex, eingingig dar.
Zudem zeigte sie noch sehr interes-
sante Moglichkeiten zur Forderung
des IRD auf, ndmlich: aktives Suchen
des Dialogs, Erstellen von Webseiten,
die Dialogerfahrungen und -initiativen
abbilden, Aufbau von Dialogkompe-
tenzzentren sowie Forcierung der inter-
religiosen Zusammenarbeit in 6ffent-
lichen Institutionen.

Der letzte Tag brachte schlieBlich
durch eine Gruppenarbeit zur ,, Analyse
und Bewertung von MafBnahmen zur
Reduktion von Fliichtlingen® noch ein-
mal einen Hohepunkt, da hierbei viele
sozialwissenschaftlich fundierte Argu-
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mente fiir einen ethisch gerechtfertig-
ten Umgang mit Fliichtlingen gefun-
den werden konnten, was ja zu Beginn
als eines der zentralen Anliegen dieser
Jahrestagung formuliert wurde.

Zum Abschluss nahm Korbinian
Zander (Frankfurt a. M.) noch das Pro-
blem der Krisenwahrnehmung in Ver-
bindung mit Alltagserfahrung, der Rol-
le der Massenmedien, 6ffentlicher Mei-
nung und Politik in den Blick. Seine
Ausfiihrungen diverse Krisentheorien
betreffend, stellten einen besonders in-
formativen Beitrag hinsichtlich unter-
schiedlicher Definitionen und Wahr-
nehmungen von ,Krise* dar.

Durch hochste Konzentration bis
zum letzten Vortrag, durch anregen-
de Diskussionen, durch addquat auf-

Summaries

Christof Mandry: How much Pluralism
can a Society Tolerate? It is not only
about the Diversity of Religions and
Cultures

What keeps a society together, if its
extremes keep growing? Social plural-
ism is an undisputed fact. Some recog-
nize in a growing diversity the shrink-
ing of accepted similarities and fear so-
cial conflicts culminating in a collapse
of the state, others interpret pluralism
as a result of the modernism and indi-
vidualization of a society which allows
both old and new citizens more chances
for a self-determined life. It is difficult
to say how much diversity a society can
tolerate without suffering serious dam-
age. Thinking about this makes it neces-
sary to consider the type of differences
as well as the political culture in which
they attract attention.
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bereitete Tagungsimpulse vom dies-

jahrigen Organisationsteam - beste-

hend aus Andreas Fisch (Dortmund),

Prisca Patenge (Frankfurt a.M.), Do-

minik Ritter (Fulda) und Myriam Ue-

berbach (Mainz) - zu den Themen-
feldern Integration, Gastfreundschaft
und Leitkultur sowie durch eine du-

Berst gewinn- und fruchtbringende At-

mosphire konnten schlieBlich die fiir

diese Jahrestagung vorab gesetzten

Ziele, namlich,

o einen angemessenen Uberblick iiber
die vielschichtigen Zusammenhén-
ge von Flucht, Zuwanderung und
Integration zu bekommen,

e strukturiert und wissenschaftlich
fundiert in diesem Bereich argu-
mentieren zu kénnen sowie

Hansjorg Schmid; A Competition in Do-
ing Good Deeds Willed by God. Social-
Ethical Reflections on Islam and Plu-
ralism

Pluralism belongs to the established
self-descriptions of Modernism. For the
religious actors this is connected with
high demands on their abilities of com-
munciation and co-operation. It is first
a matter of basic questions with regard
to religion and society that do not affect
Islam alone. The view on Muslim ways of
life, activities and discourses shows in
which way Muslims in Europe construc-
tively reconcile their own claim to truth
with modern pluralism. Own potentials
of a pluralistic religion are instrumental
here, which the Islamic theology devel-
oping right now in Europe can build on.
The article demonstrates, among others,
that the Islamic idea of a competition in
doing good deeds can substantiate an
ethical pluralism.

e mogliche Losungsansitze in dieser

Problematik zu entwickeln,
erreicht werden.

Doch abgeschlossen konnen das
Ringen um eine sozialwissenschaft-
lich fundierte Sprachfihigkeit zum
Themenkomplex ,Flucht, Zuwande-
rung und Integration® und das Su-
chen nach Losungsansitzen fiir einen
ethisch vertretbaren Umgang mit Mi-
granten und Migrantinnen sowie fiir
deren gelingende Integration ohnehin
nie sein. Darum wird auch 2017 bei der
néchsten Jahrestagung des Forums So-
zialethik, zum Thema ,Bedrohtes Eu-
ropa?“, eifrig dartiber weiterdiskutiert
werden.

Stephanie Steininger, Linz

o

Christoph Baumgartner: Religious Di-
versity in the Netherlands. A Critical
View on a Confusing Debate

At the middle of the ninetheenth cen-
tury, the predominance of Calvinist Prot-
estantism ended with the introduction of
the freedom of religion. A time of denom-
inational and ideological segmentation of
Dutch society followed. Its rigid structures
were overcome from the 1960s on by the
process of secularization and the influx
of Muslim migrants. The initial tolerance
towards the various religious and cultural
practices was followed soon by a counter-
movement, however. The article outlines
the backgrounds of the development and
the current debate, in which Islam is in-
creasingly regarded as an unwelcome for-
eign element. Two current challenges for
social ethics are illustrated: the growing
pressure on any form of practiced reli-
giousness and the wrongfully contended
homogeneity of a secular Dutch culture.
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Sandor Fazakas: Social Cohesion or
Equalization of Collective Identities?
Taking Stock of the Recent Social De-
velopments in Hungary and the Reflec-
tion Potential of the Church

The democratic process in middle-
eastern Europe, shown by the example
of Hungary, has to surmount considera-
ble obstacles resulting from historical and
structural roots. After the transition there
was a period of political consensus and
democratic consolidation. Meanwhile,
society and politics have manoeuvered
themselves into a situation character-
ized by legitimacy crises and the long-
ing for charismatic leadership authori-
ties. Disenchantment with liberalism and
pluralism as well as equalization of col-
lective identities followed. The following
article analyses the causes of these de-
velopments in order to describe the con-
text of areas of activities for the church
more closely. Subsequently, some symp-

o

Christof Mandry : Quelle dose de plu-
ralisme une société supporte-t-elle ? 1|
ne s'agit pas seulement de la diversité
des religions et des cultures

Qu'est-ce qui garantit la cohésion
d'une société, quand, en elle, les contra-
dictions s'accroissent ? Le pluralisme so-
ciétal est un sujet controverse. Les uns
reconnaissent dans la diversité croissante
une baisse de convictions communes et
craignent des conflits sociaux allant j'us-
qu' a la dissolution de I'Etat ; les autres
interpretent le pluralisme comme une
conséquence de la modernisation et de
I'individualisation de la société, consé-
quence qui accorde aux citoyens autoch-
tones ou nouveaux plus de chances pour
un projet de vie autonome. Il n'est pas
facile de trouver une réponse claire a la
question de savoir jusqu'a quel point une

Summaries

toms of crisis are dealt with in greater de-
tail and criteria of theological potentials
of reflexion and structuring are discussed.

Andreas Fisch: Law-Abidance - Con-
stitutional Patriotism - Core Culture.
What Can be Fairly Demanded from Im-
migrants?

Feelings of superalienation and forced
displacement in our own country, fear
of immigrants and the concern for tra-
ditional identity have become a subject
everywhere. The question is raised anew:
What measure of loyalty can a society le-
gitimately demand from its immigrants?
In what follows, three basic answers to
this question are being put to the test:
the reduction to the requirement of law-
abidance (Ernst-Wolfgang Bockenforde),
the concept of constitutional patriotism
(Jiirgen Habermas), the focus on the core
culture of the immigration country (Nor-
bert Lammert).

société peut supporter des différences
sans subir des dommages sérieux. Réflé-
chir a ce sujet implique de prendre en
compte non seulement le genre des dif-
férences mais aussi la culture politique
dans laquelle elles focalisent I'attention.

Hansjorg Schmid : Une compétition
dans de bonnes oeuvres, voulue par
Dieu. Réflexions d'éthique sociale sur
I'lslam et le pluralisme

Le pluralisme fait partie des critéres
constitutifs de la société civile moderne.
Pour les acteurs religieux, cela implique
de grandes exigences. |l s'agit d'abord de
questions fondamentales dans les rap-
ports entre religions et société qui ne
concernent pas que I'lslam. Quand on re-
garde les milieux de vie, les activités et les
discussions du c6té musulman, on pergoit
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Lamya Kaddor: “We already are a Col-
ourful Immigration Society". Interview
on Immigration, Immigration Obstacles
and the Surplus Value of Cultural
Diversity

We are living in a heterodox society.
This has to be accepted as a fact. Xeno-
phobia and the new ethnic thinking have
to be forced back in order to preserve
this goal. Only then we can succeed in
providing for the immigrants an iden-
tification with Germany, its democrat-
ic foundations, it religious and cultural
diversity. Our political system is called
for to clarify the necessary parameters
in a new immigration law. The nation-
wide introduction of Islamic religious ed-
ucation in state schools could contribute
to the formation of an enlightened un-
derstanding of the Koran and a German
variety of Islam.

la facon dont des musulmans européens
cherchent a établir un rapport construc-
tif entre la prétention de détenir la veé-
rité et ce pluralisme. Pour ce faire, des
potentiels propres a une religion plura-
liste peuvent étre utiles. La théologie is-
lamique qui se développe actuellement
en Europe, peut s'appuyer sur ceux-ci.
L'article montre, entre autres, que I'idée
de la compétition pour le bien, enracinée
dans I'lslam, peut se concrétiser dans un
pluralisme éthique.

Christoph Baumgartner : La diversité
religieuse aux Pays Pas. Entre empreinte
historique et défi sociétal

Au milieu du 19ieme siecle, l'instau-
ration de la liberté religieuse met fin a
la prédominance du protestantisme cal-
viniste. S'ensuit une époque de segmen-
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tation confessionnelle et idéologique de
la société néerlandaise. A partir des an-
nées 1960, le processus de la sécularisa-
tion et I'accueil de nombreux musulmans
ont contribué a surmonter des structures
sociales figées. La tolérance initiale ma-
nifestée envers les différentes pratiques
religieuses et culturelles a pourtant lais-
sé bientdt la place a un mouvement op-
posé. Cet article esquisse les contextes
de cette évolution et dessine les grandes
lignes du débat actuel dans lequel I'lslam
estde plusen plusvu comme un élément
étranger venu a contre-temps. Deux dé-
fis actuels de I'éthique sociale sont mis
en lumiére : la pression croissante sur
chaque forme de pratique religieuse et
la prétendue homogénité d'une culture
séculiére néerlandaise.

Sandor Fazakas : Cohésion sociale ou
uniformisation d'identités collectives ?
Un bilan des évolutions sociales ré-
centes en Hongrie et du potentiel de
la réflexion apportée par I'Eglise

Le processus de démocratisation dans
I'Europe centrale et orientale a a surmon-
ter des obstacles importants. Ceux-ci ont
des causes a la fois historiques et struc-
turelles, L'auteur prend pour exemple la

1/2013  Bevélkerungswachstum 1/2015
2/2013 Menschenrechte interreligios 2/2015
3/2013 Geschlechtergerechtigkeit 3/2015
4/2013 Altern und Pflege 4[2015
1/2014 Ressourcenkonflikte 1/2016
2/2014 Solidaritat in Europa 2/2016
3/2014 Die Wiirde der Tiere ist antastbar 3/2016
4/2014 Freihandel 4/2016
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Schwerpunktthema: Was darf Leben kosten?

Hongrie. Aprés le tournant historique en
Europe, il y a eu la phase du consensus
politique et de la consolidation démocra-
tique. Entre-temps, la société et la poli-
tique se sont laissés embarquer dans une
situation qui est marquée par des crises de
légitimation et le désir d'autorités direc-
tives charismatiques. De plus, il faut citer
une désaffectation pour le libéralisme et
le pluralisme ainsi que le désir d'une uni-
formisation d'identités collectives. L'ar-
ticle analyse les causes de ces évolutions
pour préciser ensuite les contextes des
champs d'action de I'Eglise. [l examine de
pres quelques symptomes de crise et s'in-
terroge sur les criteres et les possibilités
d'une réflexion théologique pertinente.

Andreas Fisch : Obéissance aux lois -
patriotisme constitutionnel - culture
de référence. Qu'est-ce qu'il convient
de demander aux migrants ?

Le sentiment de ne plus étre chez
soi dans son propre pays, la peur du mi-
grantetle souci pour I'identité originelle
sont partout devenus des sujets d'actua-
lité. De nouveau, se pose la question de
savoir quel degré de loyauté la socié-
té peut convenablement demander aux
migrants. L'article examine la pertinence

Heft 2/2017
Schwerpunktthema: Die Verantwortung

a

de trois réponses fondamentales : Se li-
miter a l'exigence d'obéissance aux lois
(Ernst-Wolfgang Bockenférde), promou-
voir le patriotisme constitutionnel (Jiir-
gen Habermas) et axer I'intégration sur
la culture de référence du pays d'immi-
gration (Norbert Lammert).

» Depuis longtemps, nous sommes une
société variée et d'immigration « In-
terview de Lamya Kaddor sur I'immi-
gration, les obstacles a I'intégration et
la survaleur de la diversité culturelle

Nous vivons dans une société hétéro-
gene. Il faut I'accepter. Cela implique de
repousser la xénophobie et les nouveaux
courants de penseée ethnocentriques. Ce
n'est qu'ainsi que nous réussirons a faire
que les immigrés s'indentifient a I'Alle-
magne et qu'ils acceptent les fondamen-
taux démocratiques et la diversité reli-
gieuse et culturelle du pays. Il appartient
a la politique de préciser, dans une loi
sur l'immigration, les conditions géné-
rales de l'intégration. Introduire, dans
les écoles publiques, I'enseignement re-
ligieux de I'lslam de facon généralisée
pourrait favoriser une lecture éclairée
du Coran et le développement d'un Is-
lam allemand.

SCHWERPUNKTTHEMEN DER ZULETZT ERSCHIENENEN HEFTE

Transnationale Steuerung
Kirche und Geld

Ethik in der Stadt

Laudato si'

Soziale Ungleichheit
Korruption und Compliance
Inklusion und Behinderung
Umstrittener Pluralismus

Europas in der Welt
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